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Vézeni priatelia!

rchanjel Michael ma
jedno zazracné slov-
ko: dovera. Michael-
ské dovera znamena
upierat’ zrak na vys-
§iu, duchovnu podsta-
tu ¢loveka a verit’ vilu.
o W 1] Tato dovera nema
&3 ni¢ spolo¢né s naivnym
“  spoliechanim sa na to, Ze
I'udia st dobri, ani s vkladanim vel-
kych hodnét do ik nezodpovednych
ludi. Nie je hodnotenim skutocnosti,
ktoré méze byt menej alebo viac
presné, ale duchovnym cinom, kto-
rym sa skutocnost’ tvori, ktorym sa
robi lepsou.

Ak do niekoho vkladate svoju d6-
veru, svoju nadej, vyvolavate tym v
nomvol'u atazbu tito doveru neskla-
mat’. Apelujete tym na jeho slnecnu
duchovnul podstatu a posiliiujete ju.

Prave dnes, ked’ sa Zivot stava sta-
le zlozitejsi, prestava byt mozné
ustrazit’ vSetko legislativne, vSetko
kontrolovat’, a vznika stale véacsia po-
treba dovery. Spolo¢nost’ bez micha-
elskych sil dnes nemé6ze fungovat'.
UcCme sa, priatelia, pouzivat’ tito ca-
rovnu silu slncovych bytosti; tak ako
aj ja doverujem Vam, mojim Citate-
Pom, Ze to, €o pre Vas robim, nevyjde
nazmar, ale prinesie jedného dna
krasne plody. Vasa Sophia
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Podstata myslenm i svetoxfych ndzorov 2.

Dokoncenie zo Sophie 19

A teraz k hlavnym svetovym na-
zorom.

Materializmus

Niektori 'udia st zalozeni tak, ze
je pre nich nemozné pochopit nejaka
duchovnt pravdu a najst’ cestu k du-
chu. St vnimavi iba pre to, ¢o im
sprostredkuju najhrubsie zmyslové
dojmy ani¢ iného pre nich neexistu-
je. Duchowné skutocnosti, pokial’ o
nich vobec hovoria, s im len vlast-
nostami ¢i funkciami hmoty.

Tak vznikéa materializmus, uréuja-
ci ponatie sveta dnesnej vedy, zame-

ranej iba na to, ¢o zvestuju zmysly a_

¢o sa da chapat’ ¢isto rozumovo. Na

tomto ponati su zaloZené uspechy pri-:-
rodnej vedy a technickej civilizacie.

Nemoze byt preto odmietané ako

Giplne mylné - to, ¢o viak hlasa, plati -~

len pre hmotny svet a jeho zakony,
zvlast pre oblast’ nezivej prirody, po-
chopitel'nu abstraktnému mysleniu,
viazanému na zmysly. Je treba si uve-
domit’, Ze najmi zapadné l'udstvo
muselo tymto pohladom na svet
prejst’, aby si plne uvedomilo jeho
medze a ziskalo urcité schopnosti pre
svoj d’al$i vyvoj.

Spiritualizmus

Ako je materialista az prili$ po-
noreny svojim vedomim do hmoty,
tak v protiklade k nemu st ini l'udia
zalozeni tak, Ze vo v§etkom hmotnom
vidia len prejav ¢i zjavenie ducha,
ktory je pre nich jedinou skuto¢nou
realitou, zatial’ o hmota je iba klam-
nym zdanim - maja. To bol charakte-
risticky postoj a zazitok Cloveka v
staroindickej epoche. Pokial’ zije do-
dnes v réznych filozofickych systé-
moch, mézeme ho nazvat’ spiritualiz-
mom. Pokial’ sa vzt'ahuje k duchovne;j
oblasti, je tento nazor pravdivy. Jeho
jednostrannost’ spociva vsak v tom,
ze podcenuje alebo popiera vyznam
hmotného sveta a jeho zakonov. V
tomto smere je pravym opakom ma-
terializmu.
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Zdendk Vdia

Realizmus

Inym I'nd’om je v podstate I'ahos-
tajné, Ci svet je hmotny ¢i duchovny
- bert ho proste taky, aky je, uznava-
ju jeho skuto¢nost’ a odmietaju sku-
mat’ jeho podstatu. Drzia sa iba toho,
¢o poznavaju okolo seba, zameriava-
ju sa na zivotnll prax a povazuju sa
zarealistov - preto moZeme tento na-
zor oznacit’ ako realizmus.

Idealizmus

Podobne ako tvori polaritu mate-
rializmus so spiritualizmom, ma rea-
lizmus svoj protiklad v idealizme;
ktory sice uznava realitu svetovych
procesov, chape ich vsak ako prenik-
nuté ideou, az ktora im dava zmysel.
Idey su v zaklade vsetkych svetovych
procesov ako ich ucel a zmysel, kto-
rymi sa moze riadit’ l'udské konanie.
Vsetko na svete je iba prostriedkom
na realizaciu idei, vid’. J. G. Fichte:
”Svet je zvecnenym materialom pre
plnenie povinnosti.” I tu mézeme
uzndvat’ ¢iastkova pravdu tohto sta-
noviska, jeho slabinou vSak je, Ze sa
nimned4 vysvetlit’ vonkajsia realita.

Uvedené styri protikladné svetové
nazory mozeme postavit’ proti sebe
do kriza, ktory predstavuje Styri za-
kladné relativne opravnené postoje
ku skutocnosti.

Medzi nimi s v§ak nazory, ktoré
tvoria urcité prechody.

Matematizmus

Napr. medzi materializmom a idea-
lizmom. Ak sa pozdvihneme nad hru-
by materializmus, dnes uz znacne
“zmékc¢eny” najma vd’aka objavom v
atomovej fyzike, potom mozeme
uznavat realitu toho, ¢o sa da vyjad-
rit’ matematicky. Uz Kantovi nastupci
tvrdili, Ze v kazdom vedeckom odbore
je iba tol’ko skutocnej vedy, kolko je
vnej matematiky. Len to, o sa da vy-
pocitat’ a vyjadrit’ nejakou matema-
tickou formulou, je skutocné a exakt-
né. Toto ponatie mozno nazvat’ mate-
matizmom, iked jeho zastanci vac¢si-

_nou toto oznacenie nepouZivaju. V

dnesnej dobe rozvoja pocitacovej
techniky stoji vSak tento nazor plne v
popredi, a to nielen vo vedeckom Zi-

“Vote, ale zasahuje prakticky do vset-
-._kych oblasti 'udskej ¢innosti. Badanie

bez matematiky je sice mozné pova-
zovat’ za nevedecké, neda sa nim vSak
vysvetlit' ani najjednoduchsi pocit,
nieto este zlozitejSie dusevné pochody
a skutoc¢nosti duchovného zivota. Je
sice mozné vypocitat’ napr. kmitoéty
vlnenia Cervenej alebo modrej farby,
nie v8ak vlastny vnatorny zazitok cer-
venej alebo modre;.

Racionalizmis

Je vSak mozné postupit’ o krocik
dalej a sice pripustit, Ze svet je uspo-
riadany matematicky (podla miery,
vahy a poctu) - to napokon hlasali uz
niektori grécki filozofi - ale zaroven
si uvedomovat’, Ze vo svete pdsobia i
iné idey neZz matematické. Nie vSak
také, ktoré by vyplyvali z nejakého
vnutorného zéazitku, intuicie a pod.,
ale iba idey, ktoré nemozno vycitat’ z
vonkajsich zmyslovych dojmov a po-
chopit’ rozumom. To je nazor racio-
nalizmu, ktory taktiez vladne ako vo
vede tak i v praktickom Zivote.

Akonahle sa k tymto zvonka zis-
kanym ideam pripoja este idey, ku kto-
rym dospievame Cisto intelektualne
alebo z etického hl'adiska, precha-
dzame opat’ k idealizmu a dokoncu-
jeme tak prechod od materializmu k
idealizmu.



Psychizms

Podobny prechod sa da sledovat’
medzi idealizmom a spiritualizmom.
Idealizmus mdze byt vystupiiovany
az k poznaniu, ze idey sa nevznasaju
ako nieco neosobného niekde vo
vzduchu, lebo nemo6zu samy osebe
vazit’ vo veciach, ale ze su vzdy via-
zané na nejaku bytost’, ktora je ich
tvorkynou alebo nositel’kou. Len tak
mozZu posobit’ v dejinach, ovladat’
Pudské skupiny, narody a staty. To je
presvedCenie nazorov, ktoré mozeme
oznacit’ sthrnnym ndzvom ako psy-
chizmus (od psyché - l'udskej duse
ako zdroja idei), predstava o odusev-
nenosti sveta.

Preumatiznms

I'v tomto postoji vSak vizi urcita
jednostrannost’. Clovek nemusi byt
spokojny, Ze existuju bytosti, ktoré
maju idey, ale méZe dospiet’ k nazoru,
Ze tieto bytosti musia mat’ v sebe nie-
¢o aktivne, vol'ové, schopnost’ konat’
a tvorit’. To vSsak m6Zu mat’ len bytos-
ti individualne, duchovné. Svet nie
je iba odusevneny, ale je svetom du-
chovnych individualnych bytosti,
ktoré nielen iba poznavaju, ale p6so-
biaa tvoria. To je nazor pneumatizmu
(pneuma = duch), predstavy o jed-
notnej duchovnej podstate sveta.

Itento nazor je opravneny, ale za-
roven tieZ netplny a tymjednostran-
ny. Je mozné si uvedomit’, Zze hovori
0 jednotnom duchu zvlast' v panteis-
tickom zmysle, nevysvetl'uje vsetky
rozdielnosti, ktoré vo svete pozoruje-
me, rozdielne vyvojové stupne bytos-
ti a najmé zahadu zla. Odtial’ je po-
tom mozné pokrocit’ od pneumatiz-
mu opat’ k spiritualizmu. Rozdiel me-
dzi pneumatizmom a spiritualizmom
spociva v tom, ze pneumatista vidi
len jednotného vSe-ducha (Brahman
indicke;j filzofie alebo v inej, skor za-
hrimanstenej podobe - Alah islamu),
kym spiritualista rozliSuje jednotlivé
duchovné bytosti - hierarchie. M6-
zeme to prirovnat’ k obrazu komarie-
ho roja: pneumatista-panteista vidi
len roj ako nediferencovany oblacik,
zatial’ Co spiritualista rozoznava v roji
jednotlivych komarov.

Monidizmus

Tym je doviSeny prechod od idea-
lizmu k spiritualizmu. Ak postupuje-
me d’alej obratenym smerom, tj. k
realizmu, potom vlastne prechadza-

me od bytostného ponatia skutocnosti
opat’ k ponatiu abstraktnému. Na-
miesto o duchovnych bytostiach po-
tom hovorime - spolu s nemeckym
filozofom Leibnizom - 0 monadach,
chapanych ako jednotky existencie
najroznejSieho druhu, schopnosti a
stupniov vedomia, ale bez konkrétne-
ho duchovného urcenia - ¢ize monda-
dizmus, akysi zabstrahovany spiritua-
lizmus.

Dynamizmus

Ak sa vzdialime eSte viac od spiri-
tualizmu a odmietneme aj len ab-
straktnu predstavu bytosti, potom
uznavame len svet sil, energii, vibra-
cii, silovych poli, o ktorych sa dnes
vel’ahovori napr. i vsii€asnej psycho-
tronike, v podstate neosobne, bez to-
ho, aby sa tieto sily a energie (magne-
tizmus, tiaz, rézne radiacie, ale tiez
prany a tattvy v indickom ponati),
ktoré posobia vo svetovych proce-
soch a vo vSetkej vonkajsej realite,
spajali s urcitymi bytostami. V tomto
postoji mozno hovorit’ o dynamizme,
nazore, ktory hlada podstatu vset-
kého diania v blizsie nedefinovatel’-
nych kozmickych silach a energiach.

Ak ideme potom tymto smerom
d’alej a odmietneme aj predstavy o
silach ako poveru, ocitame sa opiat’ v
realizme, ktory uznava za skutoc¢né
iba to, ¢o ho bezprostredne obklopuje.

Fenomenalizmus

Ak chceme potom najst’ prechod
od realizmu k materializmu, mézeme
zaCat’ tym, Ze zacneme pochybovat’
o spravnosti realistického nazoru - o
tom, Ci svet, ktory nas obklopuje, je
skuto¢ny alebo ¢i sa nam takym iba
javi. Farby, zvuky, tvary a pod. vzni-
kaju vlastne vd’aka procesom v mo-
jomoku, uchu a inych orgdnoch vni-
mania, a preto nemdézem hovorit' o
inomsvete nez o svete javov, fenomé-
nov, jeho vlastnd skutocnost’ je mi
nepristupna. To je nazor fenomena-
lizmu, ktory znacne ovplyvnil mysle-
nie 19. storocia, najmé pod dojmom
Kantovej tézy o nepoznatel'nosti “ve-
ci osebe”.

Senzualizmus

Tymto smerom je mozné ist’ eSte
dalej a tvrdit’, Ze i v tychto javoch je
este vela primysleného, zatial’ ¢o
opravnené je iba to, ¢o vypovedaju
len naSe zmysly. Odlisuje teda v ja-

voch to, ¢o pochadza

zo zmyslovych vne-

mov, ktoré povazuje za
jedintrealitu. To je pod-
stata senzualizmu, kto-
ry hral velka rolu naj-
md v anglickej filozofii.

Od senzualistického
nazerania je potom uz
len krok k vlastnému
materializmu, ktory
uznava len hmotnu
skutocnost’, ako ju
sprostredkovavaji
zmysly.

Tym sa uzatva-
ra cely kruh dvanés-
tich hlavnych sveto-
vych nazorov (obr.
str. 6). ,

Je znamou W
skutoCnost’'ou, ze
kazdy z tychto
svetovych nazo-
rov moze byt do-
myselne obhajova-
ny spolu s presved-
¢ivym potlacovanim
vsetkych ostatnych.
Pre kazdy sa lahko
najdu dobré dovody. Je
vSak pritom priznacné,
Ze nazory v hornej polo-
vici kruhu nad ciarou
maji medzi svojimi
privrzencami sklony k
urcitej nepohyblivosti,
fundamentalizmu, za-
tial’ ¢o nazory v dolnej
polovici su l'ahSie pri-
stupné poznaniu, Ze kaz-
dy nazor reprezentuje
len urcité hladisko a
moézu lahSie a po-
hyblivejsie precha-
dzat’ z jedného do
druhého.

Medzi tymito dva-
nastimi ndzormi mo-
7zu byt este urcité
varianty a nuansy,
v podstate je vSak
mozné  vsetky
uviest’ na tychto
dvanast’ hlavnych
typov - dvanast
vstupnych bran k po-
znaniu sveta. Svet ne-
mbzeme pochopit z
jednostranného hl'adis-
ka jediného svetového
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nazoru, ale odhal’uje sa iba tomu, kto
pochopi, Ze ho musi obist’ v kruhu
vSetkych nazorov. Ako slnko obcha-
dza zvieratnikom, aby osvecovalo
Zem z dvanastich r6znych miest a
smerov, tak sa je potrebné sa naucit
vzivat' do dvanastich r6znych hla-
disk, z ktorych je mozné pozorovat’
svet a ktoré st myslienkovo vsetky
rovnako opravnené. Toto obchadza-
nie neznamena nejaké splyvanie vset-
kych nazorov v povrchnt Sedivii syn-
tézu, ale uplatnenie vSetkych hladisk,
pri zachovani ich farieb.

Preco je tato vSestrannost’ pohl'a-
du na svet nevyhnutna?

Pretoze kazdy z dvanastich typov
predstavuje zvlastny kI'a¢ pre urcita
oblast’ skutoc¢nosti. Ako Slnko a pla-
néty prechadzaju zverokruhom, tak i
Pudska dusa moze prechadzat’ du-
chovnym kruhom dvanéstich sveto-
vych nazorov - medzi duSou a sveto-
vymi nazormi je rovnaky

mockou aj k sebapoznaniu, k pozna-
niu toho, kde vlastne stojime, v ¢om
mame pravdu a kde st naSe jedno-
strannosti a medze. [ ked’ vi¢Sina an-
tropozofov sa bude zrejme pohybo-
vat’ na pole spiritualizmu, budi tu iste
i karmicky podmienen¢ sklony sme-
rom napravo k pragmatickému realiz-
mu i nalavo cez preduchovnené ale-
bo oduSevnené prezivanie sveta k
idealizmu, ba mozno i do hornej
polovice.

Z toho je treba tieZ pochopit’ po-
¢etné nazorové diferencie, ba i kon-
flikty medzi antropozofmi, ktoré nie
je mozné prekonavat’ inak nez trpez-
livou toleranciou a vcitovanim sa do
odlisnosti druhého.

Touto zdanlivou schémou vSak
nieje eSte zd’aleka vycerpané celé bo-
hatstvo nazorovych moznosti. Po-
hl'ad na vyvoj filozofického myslenia
ukazuje napr., Ze iné zafarbenie mal

nika hlboko do stvislosti duchovné-
ho sveta.

Ale je tiez mozné byt’ gnostikom
idealizmu, ktory vedie k jasnému a
intenzivnemu vnutornému videniu
idei. Alebo gnostikom realizmu, pre
ktorého je prizna¢né velmi citlivé
prezivanie okolitej reality, ¢i uz v
prirode alebo vumeni. Ale tiez gnos-
tikom v materializme s vyvinutym
zmyslom a citom pre vSetko hmotné,
poznavané bezprostrednym doty-
kom. Samozrejme mbze byt v tomto
zmysle gnostikom i antropozof, nie
vSak vyluéne, ako sa mylne domnie-
vaju niektori kritici antropozofie.

Logizmus
Daliu dusevnt néaladu, savisiacu
s posobenim Jupitera, by bolo mozné
nazvat’ logizmus. Ide o schopnost’
prezivat’ myslienky a pojmy v sebe
tak, ze sa akosi prirodzene, samy od
seba, radia k sebe a navza-

vztah ako medzi Zemou a
dvanastimi znameniami
zvieratnika. Preto je mozné
uvadzat’ jednotlivé svetové
nazory do vzt'ahu k jednot-
livym zvieratnikovym zna-
meniam. Kazda l'udska du-
Sa je zvlast’ disponovana
pre pdsobenie urcitého du-
chovného znamenia a ma
preto sklony bud’ k idealiz-

jom spajaju do pojmového
organizmu. Prikladom také-
hoto logického myslenia,
vytvarajuceho velkolepé
myslienkové stavby a poj-
mové Struktury, bol Hegel,
a to v ramci svojho idealiz-
mu, zatial’ ¢o Fichte uplat-
noval rovnaku néladu vo
svojom psychizme. NieCo
podobného je v§ak mozné

mu, realizmu a pod. Nema

vo vSetkych ostatnych sve-

preto zmysel sa o tieto na-

zory priet’, ale mali by sa skor hl'adat’
ich pravé priciny. Clovek nie je ma-
terialistom, spiritualistoma pod., pre-
toze je tento jeho nazor jedine sprav-
ny, ale preto, Ze je jeho duSa oZaro-
vana prislusnym duchovnym zname-
nim, ako je Zem ozarovana Slnkom
alebo planétami rozdielne z r6znych
zvieratnikovych znameni.

V tomto zmysle zodpoveda idea-
lizmu posobenie Barana, raciona-
lizmu sily Byka, matematizmu po6-
sobnost’ BliZzencov, materializmu
vplyvy Raka, senzualizmu posobe-
nie Leva, fenomenalizmu sily Pan-
ny, realizmu Vahy, dynamizmu
Skorpion, monadizmu Strelec, spi-
ritualizmu KozoroZec, pneumatiz-
mu Vodnar a psychizmu posobe-
nie vychadzajice zo znamenia
Ryb.

Pohrlad na tento kruh dvanastich
hlawnych nazorovych aspektov vcha-
pani Zivota a sveta nam moze byt po-
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materializmus gréckeho Demokrita,
iné u Biichnera, Marxa, Haeckela a
pod. Podobne je to i u ostatnych sve-
tovych nazorov. Kazdy méze vyjad-
rovat’ r6zne dusSevné nalady, rozne
zafarbenia a R. Steiner ukazuje, ze
k dvanastim svetovym ndzorom je
mozné pristupovat’ v siedmich dusev-
nych naladach, ktoré zodpovedaju
posobeniu jednotlivych planét.

Gnosticizmus

Jednou z tychto duSevnych nalad
¢1 zafarbeni, ktoré suvisia so silami
Saturnu, je gnoza, tj. snaha poznavat’
veci Cisto z dusevnych sil a nie napr.
prostrednictvom zmyslov. Takymto
gnostikomje mozné byt vo v§etkych
dvanastich svetovych nazoroch. Naj-
vyraznejSie sa vSak prejavuje v spiri-
tualizme, kde je takpovediac “doma”,
vo svojom dome, ako je Saturn vo
svojom dome v KozoroZcovi. Spiri-
tualizmus, zafarbeny gnosticky, pre-

tovych nazoroch vratane an-
tropozofie, ktori mnohi prezivaju
prevazne v pojmovych Struktarach.

Voluntarizmis

S vplyvmi Marsu suvisi voluntariz-
mus, sklon chapat’ prirodné sily a vset-
ku realitu ako nieco vol'ové, ako pre-
javvole. Typickym voluntaristom bol
napr. Schopenhauer, a sice v du-
chovnom znameni psychizmu: jednot-
ni dusu sveta chapal ako vol'ova silu
(Svet ako vol'a a predstava”). Naproti
tomuu Hamerlinga mal toto vol'ové za-
farbenie jeho monadizmus - monady
boli pre neho vol'ovymi bytostami. V
antropozofii je mozné oznacit’ za vol-
untaristov vSetkych, ktori hl'adaju
tazisko svojej prace vo vonkajsej ak-
tivite - v zakladani institucii, podnikov
a v socialnych iniciativach.

Empirizius

So slne¢nym posobenim suvisi
empirizmus - prijimanie bezprostred-



nej vonkajSej sktisenosti, ktora ne-
chava veci jednoducho posobit’ bez
toho, aby za nimi hl'adala zvlastne
suvislosti. Ide o postoj ¢istého naze-
rania a nacuvania vonkajsej skuse-
nosti. Empirik prijima vo svete
vlastne len to, Co je osvetlené SIn-
kom. V antropozofii je v SirSom
zmysle empirikom ten, kto kladie
doraz na vedecky vyskum a vidi v
antropozofiii predovsetkym rozsirené
vedecké poznanie.

Mysticizimus

Vsetky svetové nazory mézu mat’
mystické zafarbenie, v ktorom sa pre-
javuje pésobenie Venuse. Je to Cisto
vnutorné preZivanie veci - nie vsak v
zmysle videnia ako v gnoze -, Cista
odovzdanost’ skuto¢nosti bez vlast-
nej vole; tym sa 1i8i od empirizmu,
ktorého postoj je vonkajsi. Je mozné
byt’ napr. i mystikom materializmu,
prezivajucim vnutorne rozdielne
vlastnosti hmoty v ich posobeni na
organizmus, ¢o je nevyhnutné napr.
k poznaniu liec¢ivych sil r6znych 1a-
tok. Stredovekého mystika Eckharta
je mozné oznacit’ za mystika idealiz-
mu vtom, ako Cerpal vSel'udské idea-
ly zo svojho vnutra ako nie¢o vnu-
torne bozského.

I antropozofia ma svoje mystické
stranky a mnohi ju takto vnutorne
prezivaju.

Transcendentalizmus

V transcendentalizme, ktory su-
visi s vplyvom Merkura, ¢lovek po-
cituje, ze podstata veci je mimo vlast-
ni duSu i mimo moznost” dusevnej
skusenosti. Je teda tato podstata
transcendentnd a nevnikd do duse,
ako je presvedceny mystik. Svojim
vnimanim ¢lovek sice prenika az k
podstate veci, ta je vSak za jeho vne-
mom, ktory s fiou nie je totozny a je
len jej prejavom. Transcendentalis-
tomje antropozof, ktory sa zameriava
predovsetkymna to, ¢o ho presahuje
vprirode i vdejinach a az touto okl'u-
kou potom prichadza i k sebapozna-
niu.

Okultizmus

Naproti tomu zéstanca okultizmu,
ktory je ovplyvneny posobenim Me-
siaca, je toho nazoru, Ze podstata veci
je uplne skryta (occultus = skryty) a
pre vonkajsiu silu poznania nedosiah-
nutel’na. Svet, ktory nds obklopuje,

je iba ¢irym zdanim - maja a k jeho
podstate je nutné prenikat’ uplne iny-
mi prostriedkami, nez su zmysly a
obycajné rozumové poznanie. TieZ
okultistom je mozné byt’ vo vSetkych
svetovych nazoroch vratane materia-
lizmu i vratane antropozofie. Ako
Mesiac, ktory je sam osebe temny,
musi byt osvieteny Slnkom, prave
tak sa musi dusa, ak chce poznavat’
skryté veci, usilovat’ o osvietenie me-
ditaciami a koncentraciami.
Uvedeny prehl'ad svetovych na-

zorov a ich nuansi naznacuje, Ze ten,
kto chce naozaj preniknut’ do tajom-
stiev sveta v zmysle duchovného
badania, sa musi usilovat’ o myslien-
kowvi1 vSestrannost’. Musi byt’ schop-
ny prezivat’ toto tajomstvo skiSobne
zo vsetkych dvanastich hl'adisk a vo
vsetkych siedmich naladach, ako k
tomu vlastne smeruju i cvicenia, ob-
siahnuté v “Poznavani vyssich sve-
tov”’ R. Steinera, 1 ked’ sa tu o tomz
tohto hladiska vyslovne nehovori.

Je mozné sa napr. cvicit’ tak, ze
sa snazime prezivat’ fenomenalizmus
vo vSetkych siedmich naladach - od
okultizmu az po gnoézu. To vyzZaduje
nepochybne velku pohyblivost’ mys-
lenia, ale ta je prave potrebna na to,
aby sa myslenie naucilo “’chodit™,
ako sme sa o tom zmienovali vivode.
Uz vstarych mystériach boli ziaci ve-
deni k tomu, aby v sebe vyvolavali
nalady, zodpovedajiice postaveniu
vsetkych dusevnych planét vurcitom
duchovnom znameni, napr. Panny,
ktora zodpoveda fenomenalizmu.

Ani tym vsak nie su vSetky varian-
ty a kombinacie svetovych nazorov
vyCerpané. R. Steiner poukazuje na
to, ze vSetky mézu byt’ eSte modifiko-
vané tym, o nazyva dusSevnymi ton-
mi. Tieto dusevné tony st tri a zodpo-
vedaju vzajomnému vztahu Slnka,
Mesiaca a Zeme.

Teizmus

Je to predovSetkym teizmus,
ktorého kozmickym obrazom je
Slnko ako stalica. Teista hl'ad4a Boha
vo vSetkom vonkajSom, vo vSetkom,
¢o ho zvonka obklopuje. Prikladom
tu méze byt zidovsky alebo islam-
sky monoteizmus.

Intuitizmus

Jeho protikladom je intuitizmus,
v ktorom ¢lovek hl'ada svoj svetovy
nazor nie mimo seba, ale intuitivne

vo vnutri. Jeho koz-
mickym obrazom je
Mesiac, ktorého sily
podnecuju fantaziu ain-
Spiruju basnikow.

Naturalizmus

Naproti tomu natu-
ralizmus, ktorého obra-
zom je Zem, zostava iba
pri jednotlivych vonkaj-
Sich javoch vramci pri-
rodnych procesov a
odmieta uvazovat’ o
tom, ¢o by ich pre-
sahovalo, ¢i uz na-
vonok alebo smerom
dovnutra.

K tomu potom
pristupuje este je-
den prvok, ktory
R. Steiner nazyva
antropomorfiz-
mom, tj. sklonom
drzat’ sa u kazdého
svetového nazoru
len toho, ¢o preziva
na sebe, okolo seba a
v sebe. Kozmicky to-
mu zodpoveda Zemako
taka, bez vzt'ahu k Slnku
a ostatnym planétam.

Z toho, ¢o bolo pove-
dané, vyplyva, aké bo-  \
haté moznosti myslien-
kovych pristupov k po-
znaniusaponukaju aaka
nelahké azlozitd jeces- 4
ta k pravde, ku ktorej je
treba vlozit" antropo-
morfizmus do suzvuku
vsetkych troch dusev-
nych ténov, tieto po-
tom do stizvuku vset-
kych siedmich du-
Sevnych nalad a
tieto nalady potom
postupne do dvanas-
tich nuansi duchov-
né¢ho zverokruhu.

]- ”
Zarove tento ¥
prehl'ad naznadu-  “ S\
je, ako Tudské
myslenie zrkadli @C p o

A

myslenie koz-

mické a nie je

vlastne ni¢im inym
nez vyhonkom sve-
tovych myslienok.
Preto je v podstate
moznych tol’ko sveto-
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vych nazorov a ich variant, kolko je
hviezdnych konstelacii.

Z tohoto poznania vsak tiez vy-
plyvanutnost’ tolerancie a mieru me-
dzi svetovymi nazormi, lebo jediny
svetovy nazor nemodze nikdy viest
sam osebe do vnutra pravdy. Vsetky
su potom vysvetlitelné len zo vza-
jomného postavenia a pdsobenia, pri-
¢om kazdy ma len svoju Ciastkovil
hodnotu pravdy. K celej pravde sa
mozeme priblizit’ len ich sthmnym
prezivanim. Dohromady tvoria du-
chovny kozmos, ktory zodpoveda
kozmu hviezdnemu.

V zavere mozeme nadviazat’ opat’
na uvahu, ktorou sme sa zaoberali v
uvode a polozit’ si otazku, Cimje vlast-
ne myslienka v 'udskom preZivani; ¢o
sa deje, ked’ myslime a ako svoje
myslenie vnimame a prezivame.

Predovsetkymje treba si vyjasnit,
7e mozog nevytvara myslienky, tak
ako zrkadlo nie je tvorcom nasej po-
stavy, ked’ sa don na seba divame.
Mozognie je zdrojom, ale iba nastro-
jom myslenia, zrkadliacim aparatom
dusevnej ¢innosti, ktora sa tymsama
sebe stava viditel'nou - tak ako vidime
sami seba v zrkadle. Z myslenia pri-
tom vnimame vlastne len poslednu
fazu celého procesu. Najskor tu musi
byt’ nieco dusevno-duchovné, co pra-
cuje na mozgu a pripravi ho na to,
aby zrkadlil ur¢iti myslienku. Potom
dochédza k jej zrkadleniu a az v tej-
to faze je myslienka vnimana. Tento
proces sa odohrava ustavi¢ne - od
prebudenia az do zaspania, pricom je-
ho prvé fazy je mozné vnimat iba
nadzmyslovo, pokial’ ¢lovek dosiah-
ne tuto schopnost’ vo svojom vyvoji.

Potom si moze ¢lovek tiez uve-
domit’ suvislost’ medzi 'udskou a
kozmickou myslienkou. Aby mohlo
dojst’ k uvedenému myslienkovému
procesu, musi tu samozrejme byt
najskor l'udsky organizmus a s nimi
mozog, ktory je vysledkom pdsobe-
nia kozmickych sil, ktoré formuju a
pripravuju cely nas organizmus - pra-
ve tak, ako my pracujeme v malom
na svojom mozgu, ked myslime.
Spolu s touto ¢innost'ou duchovného
kozmu je tiez pripravovany sklon k
ur¢itému svetovému nazoru, napr. k
idealizmu, realizmu a pod. Je mozné
povedat’: Clovek ako taky je vystava-
ny zo svetovych myslienok, podla
myslienok kozmu. Ako my myslime
svoje pojmy, tak kozmos, tj. kozmic-
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ké bytosti, myslia nas. Clovek sa javi
bozskym hierarchiam ako ich mys-
lienka - svojimi formujticimi silami
si ju pripravuju prave tak, ako si my
pripravujeme svoju myslienku v zr-
kadliacom mozgu. Ako nam ¢iasto¢-
ky mozgu sliziak zrkadleniu nasich
myslienok, tak my slizime hierar-
chidm tym, Ze skrze nas mézu mys-
liet’.

A ako ma l'udské myslenie svoju
logiku, tak majua svoju “logiku” i du-
chovné hierarchie. Zalezi prave na
utvarani duchovného zverokruhu a
planét, ktoré sa odrazaju v 'udskych
svetovych nazoroch a ich nuansach.
Ako my napr. spajame dva pojmy vo
svete “lev je cicavec”, tak bozské hie-
rarchie spéjaju sily urcitého duchov-
ného znamenia so silami urcitej pla-
néty a vpecatia ¢loveku, ktorého kar-
ma tomu zodpoveda, vlohu k prislus-
ne zafarbenému svetovému nazoru,
napr. k mystickému idealizmu (sily
Venuse a Barana) - ako odraz koz-
mického usudku.

Tak je nase l'udské myslenie ma-
lym obrazom kozmického myslenia
duchovnych hierarchii. Ich myslien-
kami su l'udské bytosti: z tvorivych
myslienok Tronov vznikli na starom
Saturne zarodky l'udskych fyzickych
tiel; z mySlienok Duchov mudrosti
(Kyridtetés) sa zrodili l'udské éteric-
ké tela na starom Slnku; myS$lienky
Duchov pohybu (Dynameis) su prici-
nou astralnych l'udskych tiel na sta-
rom Mesiaci a koneCne nase ja je
myslienkou Duchov formy - Exo-
usiai, biblickych Elohim, ktori tvo-
ria ¢loveka “na svoj obraz”.

To je tajomstvo myslenia - I'ud-
ského i kozmického, ako ho poznava
duchovna veda. K naozajstnému po-
chopeniu sveta je treba znasat’ im-
pulzy zo vSetkych stran - najhor§im
nepriatelom pravdy je ten, kto by
chcel vystavat’ cely svetovy nazor len
urCitymi myslienkami z uzatvorené-
ho hl'adiska. Svet je nie¢im hlbokym
anekonecnym, kvantitativne i kvali-
tativne, a tomu musi zodpovedat’ i
nas pristup k poznaniu.

Az ked prezijeme svoju myslien-
ku v jej podstate ako nieco od mozgu
nezavislé, ako nie¢o, o mozogutvara
aje jeho vladcom, potom mdze prejst’
poznanie pravej povahy vlastného
Pudského myslenia do poznania mys-
lenia kozmického.

Ak spravne pozname, ako mysli-

me my sami, potom si

tieZz uvedomime, ako

sme mysleni bozskymi
kozmickymi mocami a
nahliadneme i1 do ich
“logiky”, do ktorej su
naSe duse vlozené ako
kozmické “Gsudky”.

R. Steiner zakoncil
svoj cyklus o l'udskej a
kozmickej myslienke,
ktory bol vodidlom na-
Sich tvah, vyzvou k
meditacii, ktorej
slovdim dame za-
zniet’ i na konci
dnesnej prednasky -
ako zhrnutie jej ob-
sahu:

“Myslim svoju
myslienku. Som
myslienkou, mys-
lenou hierarchia-
mi kozmu. Moja
vecnost spociva v
tom, Ze myslenie
hierarchiije vecné. A
ak miia vymyslel jeden
druh hierarchii, potom
ma odovzdava - ako je
ludska myslienka odo- (P
vzddvana ucitelom Zia-
kovi - jedna hierarchia
druhej, aby i tito ma
myslela v mojej vecnej,
pravej podobe. Tak sa
citim byt vo vautri mys-
lienkového sveta koz-
mu!”

Tato premena l'ud-
ského myslenia, ktoré sa
pozdvihuje na Groven
kozmickej sily mys-
lenia, stvisi prave
so zakladnym im-
pulzom ducha nasej
doby - Michaela -
onej hierarchicke;j
bytosti, ktora “oslo-
bodzuje myslenie
z oblasti hlavy a
uvoliuje mu ces-
tu ksrdcu”. Je
treba, aby l'udia
zaCali mysliet nie
iba hlavou, ale srd- ﬁ--—/_

com, lebo len také 7R
myslenie ma silu zi- =
vota a je schopné cha- 75 \}
pat’ ducha. 7



Tajomstho Graln 5:

Wolframos a Wagneron

0 svojom putovani
za tajomstvom
Gralu sme sa na
konci poslednej

prednasky zastavili
pri druhom stretnuti
Parsifala s pustovnikom
Trevrezentom. Ich dlhy me-
ditativny rozhovor je akymsi vnutor-
nym zastavenim hl'adaca Gralu pred
rozhodnym krokom, ktory by mal
viest k jeho dosiahnutiu. Je to rozho-
vor ¢loveka, ktoryuz ku Gralu dospel,
a to svojou vlastnou individualnou
cestou a ¢lovekom, ktory po tomto
cieli tuzi, je vSak ale pouceny, Ze nie
je spravne po Grale tuzit’ - jediné, ¢o
mobze ¢lovek urobit, je pracovat’ na
sebe a sluzit’ svetu, ostatné musi
ponechat’ milosti vy§S§ich moci.
Je mnoho druhov stretnuti s Gra-

lom. Trevrezent tu odovzdava svoju-,

skusenost’, ktora Parsifal potrebuje,
aby mohol ist’ d’alej, aj ked’ inou ces-
tou neZ Trevrezent.

O aku cestu ide u Trevrezenta? Na-
zyva Gral menom Lapis exillis, ¢o je
skomolené z latinského Lapis exillii -
kameii odchodu, t.j. vystup auvolne-
nie z telesnosti, vlastne priechod bra-
nou smrti v zivom tele. Nie je to sku-
to¢na smrt’, ale jej zazitok pri vstupe
do duchovného sveta.

Vyraz lapis - kamen sa vztahuje v
l'udskej telesnosti k jej najtvrdsej sub-
stancii - ku kostiam. V dusevnom zi-
vote ¢loveka prenika schopnost’ poci-
tu normalne do svalov, nie vSak kos-
tami. Ked’ ¢lovek vystlpi vedome (v
spanku sa to deje nevedome) svojim
astralnym telom a ja z fyzického tela,
tak sa pre jeho imaginaciu javi pries-
tor, ktory zaberaji kosti ako duty,
usporeny priestor - ako akysi negativ.
To je imaginativny zazitok kostry.

Ak vsak ¢lovek dosiahne vo svo-
jom usili to, Ze svojou schopnostou
pocitu, tj. astralnym telom, vnikne az
do kosti, potom sa ich vnutro stane
vedomym, je vnimané. Clovek ma po-
tom dvojity zazitok kosti:

Hearsifal

Zdentk arta

ZATIALCO PARSIFAL SMERUJE KU
GRALU (DO VLASTNEHO DUCHOVNEHO
SVETA), VEDIE GAWAINOVA CESTA DO
ZACAROVANEHO ZAMKU SCHATELMER-
VEIL (DO ASTRALNEHO SVETA, SFERY ZIA-
DOSTI). GAWAINOVA CESTA NIE JE NICIM
INYM, NEZ ASTRALNYM ZRKADLENIM CES-
TY PARSIFALOVEJ.

1. uvedomuje si ich mineralnost’,
ktora sa prejavuje zazitkom popola,
hlavne okolo zubov, kde st kosti ob-
nazeng;

2. druhym aktom je zazitok toho,
ako sa v Spiku kosti tvori krv - kosti
potomuz nie st len dutym priestorom,
ale za¢inaju ziarit’. To bolo vyjadrova-
né obrazom fénixa, povstavajiceho z
vlastného popola.

Tak mdze ¢lovek svojim vedomim
prenikat’ doslova az do Spiku kosti -
odtial’ obraz kamena - a preduchovnit’
uplne svoju telesnost’. To je mikrokoz-
micky aspekt Gralu: kamenna miska
so substanciou krvi - zazitok vedomia,
ktoré prenika a preduchovituje vnitro
kosti, v ktorych sa tvori krv.

Makrokosmicky tomu odpovedajt
na jednej strane sily Mesiaca, predsta-
vujice mineralnu stranku bytia, sféru
smirti - ako kostra v cloveku: na druhe;j
strane slnec¢né sily a to nie fyzicke,
ale duchovné, ktoré posobia v tieni,
ktorym je u ¢loveka Spik, vktorom sa
tvori krv. To je obraz Lapis exillis -
Gralu ako kamennej misky so sub-
stanciou krvi.

Tento proces je pritom zasadeny
do ¢asu, do stthry mesa¢nych a slnec-
nych konstelacii preto vystupuje tak
silne do popredia vyznam Velkého
piatku. Kazdy Vel’ky piatok (prvy me-
sacny spln po jarnej rovnodennosti
slnecného roka) sa odohrava medzi
Zemou a kozmom tajomny proces,
ktorym je Zem znova oZzivovana, a to
krvou, ktort prelial Kristus na Golgo-
te (odtial Wagnerova inspiracia k Par-
sifalovi prave zo zazitku jarnej priro-
dy na Velky piatok). To tiez stvisi s
popisovanim Trevrezenta, ¢o sa odo-
hravana Velky piatok - holubice, zlie-
tavajuce z nebies a kladuce na kamen
bielu hostiu. V kazdom pokrme poso-
binieco z kozmického impulzu, ktory
Zem prijima na Vel’ka noc.

Prejavuje sa tu vSak eSte dalSie
hladisko. Ak sa v Grale spajaju du-
chovné sily Slnka s fyzickymi silami
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) mesacnymi, tak to

tieZ znamena, Ze sa v
fiom spéja kozmopolit-
na poésobnost’ Michaelo-
va s pokrvnymi suvis-
lostami, za ktorymi stoji
Gabriel. V tom je tiez podstata gral-
skeho rodu, ako ich popisuje Trevre-
zent, ked’ hovori, ze ku Gralu je ¢lo-
vek povolany rodom, t.j. ked’ sa na-
rodi v sulade s ur¢itymi kozmickymi
rytmami - jeho meno je vpisané do
hviezd. Tieto sily dedi¢nosti vSak sla-
Zia utvaraniu novej spriaznenosti me-
dzi 'ud’mi v Kristovom duchu. Ide tu
teda o prechod od mesa¢nych sil k sl-
necnym — “od Gabriela k Michaelo-
vi”. To bolo tieZ heslo gralskych ry-
tierov, naznacujuce prechod od gab-
rielskeho principu, na ktorom je za-
lozené tradi¢né krestanstvo (napr. v
apostolskej postupnosti), ku kozmo-
politnému krestanstvu bez tradicie,
nezavislému od pokrvnych, narod-
nych ¢i konfesnych suvislosti. Tym
by sa malo stat’ krestanstvo v nasej 5.
poatlantskej kulture, kde by sa mal
uplatnit’ Michaelov kozmopolitny
princip.

TaktieZ tento prechod symbolizu-
je slnecnd hostia spocivajiica v me-
sacnej miske.

Trevrezent potom rozprava o An-
fortasovi, ktory sa v rozpore so svoji-
mi povinnostami ku Gralu previnil
svojou vasnou k Orgeluze (“pys$na”,
predstavitel’ka pychy, ktora vedie k
padu). Utrpel tak vboji zranenie oSte-
pom, ktory bol napusteny jedom.

Anfortasova rana nebola vlastne
telesna, Slo tu o otravenie 'udskej pri-
rodzenosti: krv, ktorej bolo uréené,
aby dala v sebe zaziarit’ Gralu, bola
zkazend vasiiou, egoistickym zneuzi-
tim tvorivych sil. Anfortas je tak pri-
kladom ¢loveka, ktory v sebe uz pre-
budil nesmrtel'né sily (preto je nazy-
vany “vladcom Gralu”) a predsa sa
oddaval bez miery tomu, ¢o je smr-
te'né. Bol uz dotknuty svitou laskou
a napriek tomu podliehal moci pudu.
Prave toto rozstiepenie v iom spdso-
bilo nesmierne utrpenie a bezmoc-
nost’.

Jeho protikladom je Trevrezent -
askét, ktory sa svojim odriekanim
pokusal vytvorit’ protivahu ¢inu An-
fortasa. Prizna¢né vsak je, Ze to nepo-
mohlo vyliecit’ jeho ranu, rovnako ako
iné lieky.

Uzdravenie mohol priniest’ len slo-
bodny ¢in otazky, prebudzajuci vys-
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Sie moralne sily - sucitné spojenie s
trpiacim bez sebeckych zaujmov,
uzdravujtca sila inSpiracie.
Trevrezentov neuspech ukazuje,
ze sily starého zasvitenia, spojené s
askézou, uz nestaia na ocistu a ze
ezoterny prud krest’anstva musi hl’a-
dat' nové cesty k duchu. Zapadny clo-
vek, ktory je ponoreny stale hlbsie
do hmoty a rozvija tym svoju osob-
nost’, nemoze uz ist’ cestou umrtvova-
nia zmyslovosti a potlatovania ja,
ako to bolo v minulom zasviteni a

KED ¢LOVEK PRENIKNE SVOJIM VE-
DOMIM AZ DO VNUTRA KOSTI, PREZIJE
MYSTERIUM FENIXA — SILU BYTOSTI JA,
PREMAHAJUCU SMRT. MIKROKOZMICKY
0BRAZ GRALU V LUDSKOM TELE — KA-

MENNEJ MISKY SO SUBSTANCIOU KRVI —
JE VNUTRO DUTYCH KOSTI, V KTORYCH SA
TVORI KRV.

dodnes je na Vychode. Musi sa usilo-
vat’ o zusl'achtenie a premenu zmyslo-
wych sil a o odovzdanie svojej osob-
nosti nieComu vys$iemu, nadosob-
nému bez toho, Ze by vSak tto osob-
nost’ oslabil, alebo dokonca stratil -
to je pravy “transpersonalizmus”,

proklamovany v sucasnych duchov-
nych pradoch.

Len tymto sposobom sa mdze
uzavriet’ rana Anfortasova, ktorého
vlastne nosi v sebe kazdy duchovne
sausilujuci ¢lovek. Do krvného obe-
hu moze potom pradit’ svita laska,
ktora ju zbavi jedu a obnovi.

K tomu ¢inu dozrieva Parsifal za
rana Velkého piatku. Najprv vSak
musi poznat’ hlbku svojich vin - v
spovednom rozhovore s Trevrezen-
tom: vina na smrti matky, zabitie Cer-
veného rytiera, opomenutie na hrade
Gralu atd’. Dostava sa mu od Trevre-
zenta Utechy - consolamentum - aké
siudel'ovali katari. Neslo tu o cirkev-
né ponatie pokania, ktoré by odnima-
lo l'udskému ja sebadoveru, ale o
mystérium fénixa - o silu bytosti ja,
premahajiicu smrt’. Z tejto utechy zis-
kava potom Parsifal pochopenie pre
Anfortasovo utrpenie. Jeho choroba
sa da vyliecit’ len poznanim, Ze laska
musi byt neegoisticka, ze Clovek je
len spravcom nebeskych sil vo svoje;j
telesnosti.

Uz Platon vo svojom Sympoziu
hovori, Ze vmuzskoma Zenskom po-
hlavi jerozdeleny jednotny praclovek
a ze podstatou lasky - najprv nizse;j -
je obnovenie povodnej jednoty. To sa
vsak nizSej laske nikdy nemo6ze poda-
rit’. Preto je potrebné oCistou sil lasky,
ich premenou na vyssiu lasku dosiah-
nut’ onoho l'udstva, ktoré je povzne-
sené nad vSetku diferenciaciu. Toto
vyssie ludstvo je vecné, mimo naro-
denia a smrti, mimo rozdielov pohla-
vi. Ak ¢lovek ocisti svoju nizsiu pri-
rodzenost’, prekona vsetko rozdelenie
adosiahne sféru, v ktorej vSetky pro-
tiklady miznu a kde sa zjavuje vecna,
jednotna bytost’ cloveka. Anfortas
tieto vysSiny nedosiahol a stroskotal.
Ich dosiahnutie je teraz ciel'om Parsi-
falovym.

Skor nez sa tak stane, vracia sa
vSak rozpravanie v 10. kapitole ku
Gawainovi. Ten putuje uplne inou
cestou: zatial’ co Parsifal smeruje ku
Gralu, t.j. do vlastného duchovného
sveta, cesta Gawainova vedie do ob-
lasti Schatelmerveil, do rise Kling-
sorovej, teda do astralneho sveta, do
sféry ziadosti. Tam vladne
opak “staete”, ide tu o
to vytvarat zivotnu
rovnovahu, vyvijat’ si-
ly srdcom. Pretoze je
vSak medzi Parsifa-




lom a Gawainom tajomna suvislost,
nie je tato protikladna cesta Gawai-
nova v podstate ni¢im inym nez as-
tralnym zrkadlenim cesty Parsifalo-
vej. Ich suvislost’ naznacuje tiez sku-
to¢nost’, ze Gawain ide na Parsifa-
lovom gralskom koni Gringuljetovi.
Kazdy, kto sa usiluje o vstup do du-
chovného sveta, musi najprv prejst’
astralnou sférou a obstat’ tu v rade
skusok. Tie st tiez podstatou Gawai-
novych dobrodruZzstiev.

Prichadza k zamku na hore, ktora
sa toc¢i Spiralovite dohora - obraz viru
vasne v dusSevnej oblasti. Pri studni
pod skalou zazrie prekrasnu Zenu -
Orgeluzu, do ktorej sa ihned’ zamilu-
je. Je to taista pysSna Zena, kvoli kto-
rej trpi Anfortas. Orgeluza Gawaina
vysmesne odmieta, ale ten sa neda
odradit’. Plni jej prikazy, aj napriek
tomu, Ze ho posmesne nazyva “hus”
(teda to isté, ¢o pocul Parsifal, ked’
musel opustit’ hrad Gralu). Wolfram
pritom varuje Citatel’a, aby Orgeluze
jej chovanie nezazlieval, pretoZe hra
vlastne svoju tlohu v Gawainovej
skuske.

Gawain musi znaSat’ s pokojom
nadavanie obludného Orgeluzinho
brata - trpaslika Malkreatura. Rov-
nako tak Orgeluzin vysmech, ked’ ob-
viaZe ranu zranenému rytierovi Urai-
novi, ktory mu namiesto vdaky
ukradne jeho kona Gringuljeta - za-
sadou v oblasti Schatelmerveil je
“nikdy neodpustat’ tomu, kto nam
zachranil zivot”. Gawain potom musi
ist’ peso.

Priblizuje sa k hradu, z ktorého
okien pozera 400 zien. Od hradu ich
delirieka, Orgeluza vstupuje do ¢lna,
ale odmieta vziat’ Gawaina so sebou.
Srubuje mu len, Ze ju uvidi, ked’ pre-
moze rytiera Lichois Girwelliusa,
ktory satu objavil. Gawain v boji vi-
tazi, daruje vSak rytierovi Zivot a vez-
me si len jeho kona; s prekvapenim
zistuje, Ze je to jeho Gringuljet. Je
to vlastne znamenie, Ze obstal v prvej
skuske.

Gawain prespi u prievoznika (ob-
doba Parsifalovho “rybara”), kde sa
mu dostane vel'mi chudobnej vecere.
V jeho smutku nad neopitovanou
laskou k Orgeluze ho prievoz-
nik utesuje poukazom,
ze je v krajine Kling-
sorovej, kde je kazdy

Clovek striedavo smut-
ny a vesely - posobia

tu totiz tak sympatie ako i antipatie -
dve zakladné sily astralneho sveta.

Obsahom 11. kapitoly je druha
vel'ka Gawainova skuska.

Ked’ sa rano prebudza, vidi opat’
Zeny na zamku. Na jeho otazku, kto
to je, mu odmieta odpovedat’ tak prie-
voznik, ako i jeho dcéra. Je to teda
obratene nez na hrade Gralu, kde bola
otazka oCakavana - tu je naopak po-
vazovana za zlo a nieCo nebezpecné.
Prievoznik len naznaci, Ze ide o zaja-
té zeny. Kto ich chce vyslobodit’, mu-
si obstat’ v tazkych skuskach. Pozi-
¢ia Gawainovi $tit a da mu potrebné
rady.

Gawain vchadza do zamku, kto-
rého strecha je pestra ako pavie pera
a blyska sa vo vSetkych farbach. Stl-
py nesu vysoki klenbu, steny st zdo-
bené kobercami, nikoho nie je vidiet'.
Nakoniec prichadza do saly, ktorej
podlaha je klzka ako sklo. Uprostred
stoji Lit Merweil (kuzelné 16zko) -
predmet jeho skusky. Je celé z polo-
drahokamov a na Styroch kolesach z
rubinov. Kto sa nan posadi, da sa s
nimihned’ do pohybu. Akonahle Ga-
wain zasadne na 16Zko, uhana s nim
prudko vSetkymi smermi a s vel'kym
hrmotomnaraza na steny. Gawain nie
je schopny ovladat’ jeho pohyby, po-
maha mu len prievoznikov §tit a ne-
prestavajuca modlitba. AZ potomna-
chadza vnutorny pokoj al6zko sa za-
stavi.

Tym vsak skasky nekoncia. Ga-
wain je zasypany tazkymi kamenmi
anespocetnymi Sipmi - chrani ho len
stit. Potomsa objavi obor s kyjakom
- neohrozuje ho sice, ale upozormuje
nanebezpecie z druhej strany, odkial
sa na Gawaina hadze ohromny lev.
Gawain sa s nim pusti do boja, utne
mu jednu nohu a nakoniec zabije le-
va. Sam vSak upadé do bezvedomia.

Co znamend tento pozoruhodny
svet obrazov, o aké zazitky tu vlastne
ide?

Ide o zazitky spanku, vktorom sa
oddel'uje telo aja od spiaceho fyzic-
kého a éterického tela, v ktorych pri-
tom dochadza k procesom vystavby
toho, ¢o bolo vo fyzickom organiz-
me pritomnost’ou ja a astralného tela
za diia naruSené - vd’aka tomuto na-
rusovaniu je vo fyzickom tele vykre-
savané vedomie. Spanok, pri ktorom
Clovek vedomie straca, sluzi okrem
in¢ho prave na obnovu narusen¢ho
organizmu. Pri zasvéteni, o ktoré tu

v Gawainovom pri-
pade ide, ziskava Clo-
vek schopnost’ zacho-
vat’ bdelé vedomie i v
spanku a procesy, ktoré
sa odohravaju v jeho organiz-
me, vnimat’. Ocita sa v prade koz-
mickych éterickych sil, ktoré pdso-
bia v jeho organizme. Nori sa do po-
hyblivého sveta zivotnych procesov
vo svojich organoch a je nimi, pokial
nie je na tento zazitok uplne pri-
praveny, bezmocne unasany - to je
ta Gawainova Lit Merveil, ktorad sa s
nim rati po klzkej podlahe od steny
k stene. Vnimanie toho, ¢o sa deje
vo vlastnom organizme - to je vnu-
trajSok zamku Schatelmerveil.

Do obyc¢ajného vedomia vnika z
tychto procesov vystavby len nieco.
Napr. ked’ pozrieme na slnko (alebo
na nejaku farebnu plochu), je jeho
svetlom v oku nieco narusené. Ked’
zavrieme oci (alebo ked’ pozrieme na
bielu plochu), mame pohyblivy za-
zitok komplementarnej farby, ktory
je vyrazom procesu vystavby. Preto
napr. Buddha doporucoval svojim
ziakom sustred’ovat’ sa na komple-
mentarne farby - v ich nezachytitel’-
nosti sa prejavuje nieCo nadzmyslo-
vé, posobenie éterickych zivotnych
sil. V tom sa krizi dusevnost’ so Zi-
votnym procesom.

Normalne je ¢lovek chraneny
pred tym, aby tieto procesy vnimal.
Akonahle viak prenikne do nich ve-
dome a pokusi saich zvladat, zist'uje,
zena to nema dostatok mudrosti, stra-
ca pddu pod nohami, omracujici za-
zitok ustavi¢ne prudiacich éterickych
sil ho naplna uzkost'ou. Preto treba k
tejto skuske vel’kl odvahu a Gsilie o
zachovanie rovnovahy a vnatorného
pokoja.

Druha Gawainova skuska - kame-
ne a Sipy, ktoré ho zasypavaju - je
zrkadlovym zazitkom jeho vlastnych
zhrubnutych myslienok a zranujucich
citov. Prejavuje sa v tom zékonitost’
snovych obrazov (a astralneho sveta):
to, ¢o v sne na nas zdanlivo utoci, st
v skutoc¢nosti duSevné hnutia, ktoré
vychadzaji z nés - a naopak. Ked’
¢lovek pritom pociti strach, prejavi
sa to aj fyziologicky a uvedie do ne-
poriadku aj svoje telesné rytmy -
dych a tep (pri pocite strachu sa krati
dych a rozbusi sa srdce).

To je obraz boja s levom - Casty
motiv v povestiach (spomente si na
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4) boj Herakla s neme;j-

skym levom), v roz-
pravkach i v alchymii.
Lev je reprezentantom
rytmického systému,
skrytych sil srdca, neskrotnych
emocii, ktoré mézu Cloveka zbavit’
slobody.

Skuska s levom sa vykona sprav-
ne nie jeho usmrtenim, ale jeho skro-
tenim - tym, ze sa Clovek vySvihne
na jeho chrbat a ide na filom - tomu
zodpovedaju aj obrazy z alchymic-
kych a rozikrucianskych spisov. To
znamena, ze ¢lovek si prizna, Ze za-
tial’ je prili§ malo muadry, aby zasaho-
val do podivuhodného rytmu dychu
akrvi - toho bude schopny az raz vo
vzdialenej budicnosti - a odovzdava
vSetko s doverou Bohu. Ked’ sa toto
podari, je skuska odvahy vykonana
a lev skroteny. Gawain vsak v tejto
skuske uplne neobstal: usmrcuje le-
va, tj. jeho srdce sa zastavi a on stra-
ca vedomie - je ako mitvy. Zomrel

vist’ vo¢i vSetkému l'udskému. Kling-
sorovou metdodou je budit’ strach a
ochromovat’ tak v 'udskych dusiach
vol'u k odporu. Odzbrojuje izkost’ou,
a preto jedinou obranou proti nemu
je sila odvahy, spojena s moralnou
intuiciou. Takou skuskou prechadza
prave Gawain, ked’ sa svojim vedo-
mim nori do vlastnej telesnosti.
Pretoze jeho boj s levom nebol v
dosledku jeho vzt'ahu k Orgeluze cel-
kom tspesny, musi Gawain podsta-
pit’ d’alSiu tazka skuasku (obsah 12.
kapitoly). Stravi nepokojnii noc, trapi
ho minne i jeho rany - neocistena va-
Sen obnovuje zranenie z boja s levom.
Pri prebudeni je zaliaty krvou. Réno
vsak nachadza nové Saty - obliekano-
vého Cloveka, bolest’ uticha. Vstava
a prezera si divy zam-
ku. Po scho-

by, keby mu neprisli na pomoc .7 &

obyvatel’ky zamku, predovset-
kym midra Amive, matka Ar-
tuSova, ktora mu vlozi do ustko-
ren - obraz dychu, ktory sa roz-
vetvuje v plicach. Nedosta-
tocné vykonanie skusky zalezi
v tom, ze Gawain uplne ne-
ovladol svoju vasen k Orgeluze.
To, €o preziva Gawain na za-
carovanom zamku Schatelmer- /.
veil, je protikladom hradu Gralu.
Ako gralski rytieri si obrazom du-
chovnych sil, tak zeny vdznené na
Schatelmerveil st obrazom dusev-
nych sil. Tieto dusevné sily st vSak
v zakliati zmyslovosti, su pripitané
k telesnosti, kde vedu len tienove by-
tie. Gawain je prototypom rytiera -
princa - bojovnika za oslobodenie a
prebudenie l'udskej duse.
Schatelmerveil vystaval Carodej-
nik Klingsor, ktory sa na zamku kra-
Iovnej Iblis Kalot-Embolot (= Calta
Belotta na Sicilii) dopustil cudzoloz-
stva a bol jej manzelom potrestany
vyklieStenim. Preto svojou nenavis-
tou prenasleduje kazdy cCisty vzt'ah
minne medzi muzom a Zenou. Je to
¢ierny mag, ktory s pozitkom nici ra-
dost’ druhych - 1.stupeii Ciernej ma-
gie, pre ktoru je pripravou vynatené
zrieknutie sa pohlavnej lasky. Patri k
tajomstvu vyvoja ¢loveka, Ze nepriro-
dzena askéza, t.j.neocistené, iba po-
tlacené pudy sa Casto menia v nena-
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ZAMOK S CHATELMERVEIL, JE PROTI-
KLADOM HRADU GRALU. AKO GRALSKI
RYTIERI SU OBRAZOM DUCHOVNYCH SIL,
TAK ZENY VAZNENE NA S CHATELMERVEIL
SU OBRAZOM DUSEVNYCH SiL. TIETO
DUSEVNE SILY SU VSAK V ZAKLIATI ZMYS-
LOVOSTI, SU PRIPUTANE K TELESNOSTI,
KDE VEDU LEN TIENOVE BYTIE. GAWAIN
JE PROTOTYPOM RYTIERA, BOJOVNIKA ZA
OSLOBODENIE A PREBUDENIE LUDSKEJ
DUSE.

doch vystupuje k rotunde, ktorej okna
zdobia drahokamy - ako v kaplnke
Gralu. Uprostred rotundy vSak stoji
stlp, v ktorom sa zrkadli vSetko, ¢o
sa deje v okruhu Siestich mil’. V tom
jeopét protiklad Gralu, ktory je skry-
ty a dostat’ sa k nemu je mozné len
lesom dlhym Sest'desiat mil’. Stlp je
naopak na mieste, ktoré¢ nie je moz-
né opustit’, v nom sa zrkadli vSetko,

¢o sadeje vokoli a Clovek viiom vidi
predovsetkym to, po ¢om tuzi. Preto
neocisteny Gawain v iom zbada Or-
geluzu spolu s rytierom, ktory sa o
nuuchadza. Chece sas nim ihned’ pus-
tit’ do boja, ale obaja st na druhom
brehu rieky.

Medzitym prichadza Arnive so
svojou dcérou a dvoma vnuckami a
vysvetl'uje mu vlastnosti stlpu - prave
skuto¢nost’, ze sa viiom objavuje to,
po ¢om tuzi, vedie k novym bojom.

Musi preto prejst” d’alSou skiiskou,
ktorej ui¢elom je ocista jeho vasne,
lebo len ako ocisteny samdze s Orge-
luzou spojit’. Tamu dava d’alsiu tilo-
hu: ma preskocit’ strasna roklinu a vy-
hl'adat’ na druhej strane strom, ktory
strazi kral’ Gramoflanz a priniest’ jej z
vetiev stromu veniec. Gawain sa od-
vazne vrha cez priepast’, ale pada do
rieky - prud vasne ho strhava. Aj tak
sa vSak pomocou kona Gringuljeta

dostava k cielu a ziska veniec zo
stromu. Objavi sa vSak Gramo-
flanz a vyzve ho na suboj, ku kto-

—. rému ma dojst’ o Sestnast’ dni.
SkutocCnost’, ze Gawain zis-
kal veniec - ide o veniec cnosti

— je znamenim, Ze obstal v

skuske. Prinasa veniec Orgelu-
ze, ktord sa nahle premeni, pre-
toze premohol svoju vasen.
Rozprava mu o Klingsorovi,
ktory vlastne vymyslel vSetky je-

vchadzaju do hradu, kde je Gawain
vitany ako novy pan Schatelmerveil.
Prekonanim kuzla zmyslovosti sa
oslobodzuju dobré dusevné sily, las-
ka sa oCist'uje od zmyslovej Ziadosti
a ziskava tak Cistotu srdca, o ktorej
hovori Kristus v kdzani na hore. Ga-
wain sa teraz moze spojit’ s milovanou
Orgeluzou, ktora ho predtym pysne
odmietala - vtom vSak bola jeho skus-
ka vernosti.

Gawain je obrazom duse, prepad-
nutej pohladu na krasu. Musi vSak
najprv zistit', Ze krasy v jej najcistej-
Sej podobe sa nemozno zmocnit’ v
burke ziadosti. Zazitok krasy nema
vasne prebudzat, ale utisit’. Tomuto
cielu sluzili Gawainove skusky. Po
ich prekonani je Klingsorova moc
zlomena. Preto sa nakoniec ces-
ta Gawainova spaja s
cestou Parsifalovou.

O tomto stretnuti
rozprava 13. kapito-
la (v buducom cisle).
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N4s jednoduchy priklad ndm tak
objasnil zakladnu ¢rtu, ktorou sa lisi
antropozoficky orientované poznanie
od obvyklého vedeckého myslenia.
Zatial’ ¢o myslenie in§pirované z Ari-
manovej sféry si priamo zakladé na
tom, Ze jeho objektivita “nema nic¢
spolo¢né so srdcom a dusou”, antro-
pozofické poznanie vyzaduje spolu-
ucast’ citovej zlozky, presnejsie: vy-
zaduje medzi citovymi aktivitami,
ktorych je Clovek schopny, v prvom
rade rozvoj schopnosti ticty, jednodu-
cho preto, ze v antropozofickom po-
znani ide vZdy o skimanie posobnos-
ti “vyssich svetov”. A “vySsiu” sku-
to¢nost’ neobsiahneme myslienkovo,
ak samotné myslienky nepredchneme
uctou. “Ista zdkladna ndlada duse
musi byt na zaciatku. Duchovny ba-
datel’ nazyva tuto zakladnu naladu
cestou ucty, oddanosti pravde a po-
znaniu. Len ten, kto ma tuto zdklad-
nu naladu, sa moze stat Ziakom vys-
Sieho poznania”, piSe Steiner v 1. ka-
pitole knihy “Poznavanie vyssich
svetov”. A dalej: “Ziak vyssieho po-
znania musi zacat tym, Ze prijme
devociu (oddanu uctu) do svojho
myslienkového zivota.” Ak &lovek
nema schopnost licty, zostavaji dve-
re k vy$Siemu poznaniu zamknute, a
to uz na stupni $tadia. (Ze taka tcta
nema ni¢ spolocné s uctievanim auto-
ra knihy, ani s neuvedomelou vierou
v jej obsah, je snad’ zrejmé.)

Aj samotné uvazovanie o vyssich
svetoch vyzaduje teda okrem logic-
kého chapania pravdy aj isty pomer
citovej zlozky k poznatkom, ktoré si
Clovek chce osvojit. Ale teraz sledu;j-
me toto vSeobecné zistenie az do jeho
konkrétnych dosledkov. Antropozo-
fia predsa nehovori len vS§eobecne o
existencii “vyssieho”, alebo “du-
chovného” sveta, hovori o tejto sfére
tak podrobne, tak konkrétne, ako o
nich vpriebehu dejin este nikto nikdy
verejne nehovoril. Opisuje duchovné
bytosti najroznejsich stupiiov, moc-
nejSie aj sluzobné, blizsie alebo
vzdialenejSie Cloveku, dobroprajné aj
zloprajné. Kazdy z tychto nespocet-
nych jednotlivych poznatkov o vys-
Sich bytostiach vyzaduje od toho, kdo
ho chce prijat’ do svojho myslenia,
uctu, lenze teraz uz nie Gctu vo vse-
obecnom zmysle, ale uctu diferen-
covanu, Uctu v niektorom z jej ne-

s¢iselnych moznych odtienov. Kaz-
dému novému poznatku musi zodpo-
vedat’ odli$ny, inak zafarbeny pocit
ucty. Svetelnému pradu duchowvno-
vedného zjavenia, ktory ¢aka na tych,
ktori bud schopni ho wntitorne ucho-
pit’, musi teda z l'udskej duse zaziarit’
vustrety - spolu s tiZzbou po prav-
de - mnohofarebné spektrum tic-
ty. V dusi sa musia prebudit’ ne-
spocetné zachvevy citu, o ktorych
existencii a bohatstve nemoze

O stadiu antropozofie 2:

Cesta uct

Jan Dostal

mat’ tuSenie nikto, kto sa samneusilo-
val, aby pochopil skutoc¢nosti vyssie-
ho sveta. V “Teozofii” piSe Rudolf
Steiner: “Niet citu a niet nadsenia,
ktorych vrucnost, krdsa a povznasa-
Jjuci raz by sa dali porovnat' s pocit-
mi, ktoré sa roznecuju Cistymi, krys-
talovo jasnymi myslienkami, vztahu-
Jucimi sa k vyssim svetom. Treba si
uvedomit, Ze najvyssie city nie su tie,
ktoré sa dostavuju “samé od seba”,
ale tie ktoré si ¢lovek dobyva v ener-
gicke] myslienkovej praci.” *

Tak v ¢loveku oziva mnohofareb-
né spektrum novych citov, ktoré s v
podstate variaciami, metamorfozami
zakladného citu ucty, alebo st nou
aspon prestupené. Na jednom pole
tohto spektra by sme nasli ictu vpo-
dobe plachého, tichého udivu: udiv
ako predzvest’, pociatok, prvy kli¢iaci
vyhonok ucty. Méze silniet’ a zvnii-
tornit’ sa az do toho, ¢o oznacujeme
prave slovom “sicta”. Ale pri §tadiu
duchovnej vedy spozname, Ze pre
myslienkové zjednotenie s radom
udajov o bytostiach vysSich svetov
treba prezhavit’ myslenie eSte inten-
zivnejSimi formami tohoto zaklad-
ného citového zamerania. Len uvaz-
me: Ak citame v “Tajnej vede”, ako
je vesmirny vyvoj podnecovany a
udrzovany pradom na seba nadvézu-
jucich obeti, ktorymi neodmyslitelne
vzneSené bytosti vlievaji do sveta
svoju vlastnu podstatu: Ako inak by

sme sa mohli vmysliet’ do takého sa-
mozrejmého a bezvyhradného daro-
vania samého seba, ak nie tym, ze
najdeme a prebudime v sebe schop-
nost’, ktora je aspon v najskromnej-
$ej miere spriaznena s onym vSeutva-
rajucim kozmickym obetnym pri-
dom? Ak chceme pochopit’, co sa tu
vkozme odohravalo a odohrava, mu-
sime z hlbin svojej bytosti nechat’
vprudit’ do svojho uvazovania nieco,
¢o by bolo mozné oznacit’ za schop-
nost’ sebaodovzdania, schopnost’
obetovat’ to, ¢im sami sme. Tuto
schopnost’ mame, aj ked ju snad’
zriedka prejavujeme. Ide o cit, ktory
je mozné oznacit’ slovom “devicia”
vjeho povodnom a najuslachtilejSom
zmysle. “Devocia”, “oddanost™ je
vystupniovanim toho, ¢o obvykle vo-
lame “cta”. Je toticta, do ktorej ¢lo-
vek vklada aj tuzbu nepresadzovat’
sa, vzdat’ sa sebauplatiiovania, odo-
vzdat’ sa, nebyt’ tym, ¢im bol dote-
raz, ale sam sa stat’ vyrazom pozna-
vane]j bytosti, stat’ sa jej ¢lankom,
iskrickou jej ohna. Ak si uvedomi,
7e je schopny takto sa dat’ vntitorne
k dispozicii, zjednotit’ sa s nie¢im,
moze postupne nachadzat’ konkrétny
mySlienkovy obsah aj pre predstavu
sebaobetujlcej tvorive] oddanosti
duchovnych hierarchii. Co sa pritom
vytvara v jeho vedomi ako vysledok
jeho myslienkového zapasu, je potom
akysi miniatirny, mikroskopicky
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obraztoho, %ﬁ ¢o sa v
makrokoz- mickej ve-
lebnosti odo- hrava vo ve-
domi onych obetujucich bytosti. Aj
ony prezivaju svoju “Gctu”, ked
vzhliadajt k esSte vy$$im hierarchiam,
neZ su same. Pri tomto vzhliadani sa
ich ucta meni v oddant otvorenost’
pre vol'u onych este vyssich bytosti,
v prijatie tejto vole, a tymna obetni
silu, na “devociu”, na ono sebaodo-
vzdanie, ktorym vznikaju svety.

Je samozrejmé, ze medzi “0di-
vom”, ‘“Uctou”, “devociou” nie je
mozné stanovit’ presné hranice: Je
mozné mysliet’ si medzi nimi neur-
¢ite'né mnoZzstvo medzistupiiov, r6z-
ne intenzivnych. A kazdé z uvede-
nych troch citovych hnuti méze mat’
samé zase mnozstvo farebnych odtie-
nov. Ani “devociou” nie je uzavreté
stupfiovanie ucty. Su eSte intenziv-
nejsSie, plamennejSie metamorfozy
ucty, ktoré nas potom vedu k druhé-
mu polu celého spektra. Ked’ sa ¢lo-
vek napriklad snazi obsiahnut’ tusia-
cimi myslienkami najvysSie bozské
zamery, najvysSie predstavitelné a
vyslovitel'né vyvojové ciele I'udstva,
musi sa v zapase o to jeho Ucta vy-
stupniovat’ az do citu “nadsenia”, to
jest musi vsebe rozozvucat’ ohlas to-
ho nad$enia, s ktorym bytosti najvys-
Sich hierarchii oddane sluzia tymto
cielom - etymologicky slovo “nadSe-
nie” nakoniec znamena ‘“naplnenie
duchom”.

A este sa dotkneme jedného cito-
vého odtiena. Tomu, ktorého pohl'ad
spocinie na ustrednej udalosti dejin,
na udalosti na Golgote, na zjaveni
Bozej lasky, darujticej sa v nekonec-
nom suciteni I'udstvu, otvori sa cesta
k jeho pochopeniu az vtedy, ked’ sa v
nom pokorna ucta vnutorne prezvuci
aspon prvou tichou rezonanciou s
onou vyssou laskou: podstatu toho,
¢o sa stalo na Golgote, je mozné
pochopit’ len laskou. Laskou prehria-
ta ucta je prvym krokom k tomu. O
d’al’'sich krokoch budeme hovorit’ o
tyzden. Ale snad’ uz tusime, aky ne-
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zmerny okruh citov sa moéZze a musi
rozvijat' v zapase o realne pochopenie
skuto¢nosti skrytych nasim zmys-
lom!

Pri stadiu antropozofie teda dava-
me urcité citové sily k dispozicii mys-
lienkovému usiliu. Cit, ktory byva
obycajne prejavom nasej subjektivi-
ty, toho, ¢o nas odliSuje od vsetkého
ostatného, dava sa tu k dispozicii nie-
¢omu nadosobnému, objektivnemu.
Nieco, o by inak sluZzilo nasim osob-
nym zaujmom, obetujeme do proce-
su poznania. Tak opét’ dochadzame
k tomu, o ¢om sme uvazovali pred
tyzdiiom: Ze “ucta sa stava obetnou
silou”. To je vnutorny proces, ktory
by mal sprevadzat’ kazdé Studium an-
tropozofie. Ak premysl'ame o nieCom
s uctou, stava sa nase myslenie vzdy
aspon trochu obetnou sluzbou, boho-
sluzbou. Nesnazime sa rozhojnovat
svoje vedomosti, hromadit’ vntitorné
bohatstvo, ale tym, ze myslime, obe-
tujeme nieco zo svojej osobnosti du-
chu sveta. Descartes kedysi prednie-
sol slavnu vetu: “Myslim, teda som.”
Uvedomoval si v myslienkovej akti-
vite sdm seba. Nas zazitok bude iny:
“Myslim s uctou, teda obetujem sam
seba.”

Tym, ze myslenie sa v tomto

zmysle stava obetnou sluzbou, vytva-
rame zakladny predpoklad na to, aby
sa intelektualita, ktora v priebehu de-
Jjin poklesla z vyssich svetov do du-
Sevnosti ludstva, nanovo spojila s du-
chovnym svetom, z ktorého pochadza
a bola tak navratena - ako slobodny
dar ludi - do Michaelovej sféry. Za-
tial’¢o rydzo intelektualne myslenie
zostava mitvym odzrkadlenim zmys-
lového sveta a iba prostriedkom na
vedomul orientaciu v nom, Studium
duchovnych vied, zmocnujuce sa
“energickym tusilim” poznatkov o
vysSich svetoch, obracia prid koz-
mickej inteligencie znovu do slnec-
nej sféry jej hierarchického povodu.
Myslenie sa tu stava aktivnym ticast-
nikom nadzmyslového vyvoja koz-
mu.

Treba vSak vel'mi zdoraznit, ze
naznacené oplodnovanie myslienok
citovymi prvkami nema nic spolo¢né
s vytvaranim nejakych subjektivnych
emocii vedl'a samotného myslenia,
teda s akymkol'vek subjektivnym za-
ujatim pre urcité myslienky alebo po-
dobne. Citova aktivita, o ktorua tu ide,
sa celkom spaja s objektivitou Cisté-

ho, zmyslovych predstav zbaveného
myslenia. K tomu Steinerove slova:
“Avtom tkvie tiez dovod, preco Mi-
chael posobi v kozme s vaznou tva-
rou, s vaznym gestom. Byt vnutorne
takto spojeny s inteligentnym obsa-
hom znamena zaroven, ze ten, kto sa
spaja s intelektualitou, musi spinit
poziadavku, aby do tohto obsahu ne-
vnasal nic zo subjektivnej lubovile,
zo zelani alebo Ziadostivosti. Inak by
sa predsa logika stavala lubovélou
Jednej bytosti, miesto aby bola vyra-
zom kozmu. Prisne udrzovat' svoju
bytost’ ako vyraz bytostnej podstaty
sveta, ponechavat vietko, ¢o sa chce
vo vautri prejavit ako vlastna bytost,
tiez v tomto vnutri: to poklada Mi-
chael za svoju cnost.”

Tato zékladnu charakteristiku
premeneného myslenia méZeme do-
plnit’ a uzavriet' niekol’kymi lapidar-
nymi slovami zo Steinerovho pera,
ktoré uz Ciastocne zazneli pri micha-
elskej prednaske:

Michael “oslobodzuje myslienky
z oblasti hlavy: otvara im cestu k srd-
cu, uvolnuje z citového fondu clove-
ka nadsenie, takze clovek moze zit'v
duSevnej oddanosti ku vsetkemu, co
Jje mozné zazit'v myslienkovom svet-
le. Nadisiel Michaelov vek. Srdcia
zacinaju mat myslienky, nadsenie uz
netryska len z mystického Sera, ale z
dusevnéeho jasu, neseného myslien-
kou.”

“Tvorba myslienok sa na cas stra-
cala do hmotnej podoby kozmu, musi
sa znova najst' v kozmickom duchu.
Do chladného abstraktného sveta
myslienok moze vojst teplo, duchov-
na skutocnost naplnena bytostnym
zivotom. Tym nadchadza Michaelov
vek”. >

Vratme sa eSte raz k protikladu
bezného vedeckého myslenia a toho
myslenia, ktoré je schopné chapat
poznatky duchovnej vedy. Je samo-
zrejmé, ze myslenie, ktoré vylucuje
Z procesu po- Znania citovi a
tym aj mo- ralnu bytost’
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¢loveka, bude mat uplne iny raz ako
myslenie, podnecované silami srdca.
Logika matematicko-fyzikalneho
myslenia pracuje, pokial’ je to mozné,
s pojmami presne definovanymi,
ohrani¢enymi, oddelenymi a predov-
Setkym: s pojmami nehybne, mftvo
nemennymi. Obraz sveta, konstruova-
ny pomocou takychto pojmov, je ako
obrovska stavba, skladajlica sa z ne-
spocetnych oddelenych stavebni-
covych kociek. Toto myslenie ani
nemoze chapat’ svet so vSetkym, Co v
flom je, inak ako nekoneéno zloZené
z atbmov, vznasajice sa v prazdnom
priestore. Predstava vesmiru zloze-
ného od A do Zet z nesuvislych cas-
tic je len déslednym a do poslednych
moznosti dotiahnutym premietnutim
urcitého spésobu myslenia do zmys-
lovej skuto¢nosti: Pretoze myslim v
oddelenych “definovanych” pojmoch,
uznavam len svet zostaveny z odde-
lenych castic - pretoze iny svet by
nebol uchopitelny mojimi pojmami.
Ale takymto “stavebnicovym’” myslenim
nie je mozné pochopit’ ani jednu pre-
menliva ziva bunku, a nieto eSte du-
Sevné pohnutky, alebo dokonca du-
chovné zéklady existencie! Svet nie
je stavebnica, je to prud, zivy, premen-
livy a naviac plynuci z vecnosti do
ve¢nosti! Co so stavebnicou, ak mame
spodobnit’ vel'tok?

Oblast’ citov - na rozdiel od logic-
kych vzt'ahov matematicko-fyzikal-
nych - nepozna presné vymedzovanie
ani nehybnt stalost’, nie je to oblast’
¢iselne zachytiteInych veli¢in, ale
kvalit, svet vnutornych dejov, kde
vladne stdla premena a plynuly pre-
chod z kvality do kvality. Ked sasily
tejto oblasti spoja s rydzim myslenim
a samé sa tak pozdvihnu az k plnému
jasu vedomia, vnesu tym svoj vlast-
ny, farbisto rozohrany Zivot do mys-
lienkovej ¢innosti. Logika takého
myslenia bude logikou vyssieho stup-
fla: nebude to uz priamociara logika
¢isel, ale logika premenlivych vzta-
hov medzi kvalitami, logika vyvoja,
teda logika o stupen blizsia k zivej
skuto€nosti nez ta, o ktorej sa obvyk-
le hovori. A taka je skuto¢ne logika
vysSieho poznania. Pracuje s pojma-
mi, ktoré menia svoj obsah aj raz
podrla suvislosti, v ktorych sa ocitli.
Ziadny graf, Ziadna schéma ich ne-
moze vystihnut'. Preto si antropozo-
fia vyzaduje iny, novy druh myslenia.
AZ pojmy vytvorené “myslenim srd-
ca” mézu s duchovnym poznanim

udrzat’ krok, lebo su schopné stalych
metamorféz, si schopné prechadzat
jeden do druhého, tak ako jasne
uvedomovany pojem semienka uz v
sebe obsahuje pojem celej rozvinute;j
rastliny a méze do nej prejst: tak ako
sme videli, Ze sam pojemucty sa moze
plynule stupiiovat’ az po pojem nad-
Senia. Ale myslenie, ktoré uz nie je
zavislé od sveta oddelenych, strnulo
ohrani¢enych predmetov, od oblasti
nezivej existencie, vymaiiuje sa aj zo
zavislosti od nehybnych nervovych
drah v mozgu a ziskava krok za kro-
kom domovské pravo vo sfére ozivu-
jucich sil, teda tych sil, ktoré sa schop-
né vytvarat’ zivé, vyvijajiice sa orga-
nizmy. Clovek sa vo svojom mysleni
odputava od svojho fyzického tela.

Z hladiska beznejlogiky by sa po-
chopitel'ne mohlo zdat’, ze myslenie
uvedené takto do pohybu musi byt
zmétené, neujasnené, zZe uvazujlci
¢lovek strati vnutorne pédu pod no-
hami, akikol'vek myslienkovi oporu.
Nie je to tak. Je mozné sa presvedcit’,
ze myslenie predchnuté logikou me-
tamorfozy, t.j. logikou Zivota, moze
byt rovnako priezracne jasné a kon-
trolovatel'né ako myslenie matematic-
ké - za predpokladu, ze ¢lovek neuhne
pred poziadavkou onej energickej
vnutornej aktivity, nevyhnutne potreb-
nej pre chapanie nadzmyslovych sku-
to¢nosti. Jasnost’ tohto myslenia bude
pritom priamo umernd vynaloZenej
vnutornej aktivite.

Schopnost’ sledovat’ bez pocitu
zmétenia nieco, ¢o sa stale vyvija a
meni, by nam vlastne nemala byt’ ne-
znama z inych Zivotnych suvislosti.
Ked sedime v koncertnej sale a st-
stredene pocivame hudobny prad
symfonie, mame predsa tieZ moznost’
sledovat’ bez straty orientacie tok hud-
by, odohravajici sa v stalych meta-
morfézach a podla Zivych umelec-
kych zakonitosti, ktoré sa sice vymy-
kaju matematickej logike a stavebni-
covému definovaniu, ale nie su preto
menej zakonité. Antropozofické pred-
stavy o svete, ktoré si clovek vydobyl
pomocou myslenia oplodneného sila-
mi srdca, st hlboko spriaznené so sve-
tom umenia. Pritom nemusime popie-
rat’, Ze i¢innost’ umenia na nas citovy
zivot je nieco, ¢o nie je uchopitelné
jasnym vedomim. Vedome moZeme
sledovat’ pocutelny tonovy prad sym-
fonie. Ako tento prud rozochvieva
naSe srdce, to prezivame len polove-
dome, ako vo sne. Ved’ umenie nie je
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to isté ako poznanie! Oproti tomu poznatky duchovnej vedy,
prijimané na “ceste ticty”’, mdézu a musia byt’ prijimané vyhradne
pri plnom vedomi, aj s celou svojou pohyblivostou, s celym
svojim premenlivym zivotom. Napriek tomu plati, ze vnutorna
aktivita, ku ktorej precitd myslenie na “ceste tcty”, je aktivita
v plnom zmysle slova umelecka. Musime mat’ odvahu, stat’ sa
pri Stadiu literatiiry o duchovnej vede na chvil'u umelcami. Bez
odvahy k tomu by sme nepokrocili d’alej. Ako sa vyhadzuje pri
plavbe zat'az z lode, tak musime hodit’ cez palubu svoje lipnu-
tie na nehybnych, schématickych pojmoch. Ako sme povedali,
Ze Ucta sa stdva ndstrojom poznania, tak by sme mohli povedat’
rovnakym pravom, Ze sa s myslenim spéja umelecké prezivanie,
aby sluzilo ako nevyhnutny nastroj vysSieho poznania. Hra-
nica medzi poznanim a umenim sa zacina stracat’.

ESte to moZeme vyjadrit’ inymi slovami: svet sa ¢loveku
prestava javit' ako obrovsky stroj a zacina sa javit' ako ume-
lecké dielo nadl'udskych bozskych tvorcov, dielo vytvarané nie
podl'azédkonov mechanickych, ale umeleckych, ako dielo, ktoré
sa kazdym okamihom obnovuje a obrodzuje do novych meta-
morfoz krasy. Ano, krasy. Kde&o vo svete sa nam moze zdat
hrézostrasné. Ale pred metamorféozami ticty, prebudzajiucimi
sav srdci pri Studiu literatary duchovnej vedy, sa postupne roz-
plyvaju aj najkrikl’avejSie disharmonie Zivota, alebo eSte pres-
nejsie: aj tieto disharmonie sa vélenuju ako zakonita zlozka do
symfonie kozmického vyvoja, antropozofia nam objasiiuje skry-
ty zmysel tohoto vyvoja vo svetle zamerov najvyssich tvorivych
duchow.

Tak si stale zretelnejSie ujasiiujeme, za tajomstvo kozmu,
Zeme a Cloveka nemoZno vypatrat’ pomocou Statistik a po-
¢itacov, ale jedine tym, Ze sa postupne uc¢ime zzivat’ s umelec-
kymi zdkonmi, z ktorych vsetko vznika, udrzuje sa a zanika.
AZ myslenie oplodnené nadosobnou citovostou, dorasta do
potrebnej umeleckej rezonancie s tvorivou ¢innostou duchov-
nych hierarchii. Tak ukazuje antropozofia, Ze krésa je votkana
priamo do podstaty sveta.

Niektoré prednaSky a najmé niektoré Steinerove mySlienky
priamo nutia k rozpistaniu strnulych pojmov a k myslienkovej
pohyblivosti. Uved’'me aspoil jednu taka mySlienku, aj ked’ len
vo vel'mi pribliznom preklade:

Ecce homo

Vsrdci vini sa citenie

v hlave Ziari jas myslenia
vudoch tvori a posobi vola:
viniveé Ziarenie,

tvorivé vinenie,

Ziariveé tvorenie:

hla, to je clovek

Ak studujeme Cokol'vek pomocou bezného myslenia, nezme-
ni sa ni¢ z nasej 'udskej podstaty. Ak zadpasime o pochopenie
antropozofickej literatiry, sme niteni energicky rozvijat’ svoj
citovy zivot do vSetkych farieb ucty a hl'adat’ v sebe umelca,
schopného vystihnat’ skryta krdsu sveta. Menime sami seba a
menime svoj vzt'ah k svetu.

“Z krasy sa zrodilo,
do krasy vedie tvoje dielo,’

’

oslovuje Rudolfa Steinera basnik Christian Morgenstern.

* Rudolf Steiner: Theosophie, kap. 11/4.
5 Anthrophosophische Leitsitze, 17.8.1924, 31.8.1924.
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Duchovni
vyznam kvétin:

Tulipdn

Alma Excelsior

Tulipan je saturnska rostlina. |
Dava dobry dar jen tehdy, kdyz |
se clovek snazi o duchovni Zivot \\ ‘
a kdyz chce vnitine vyristati a ‘
stati se moudrym. Tulipan vyjad- |\ |
Fuje vnitini moudrost. Na zemi se {1
Jjevi hlouposti, ponévadz ten, ktery
nechdpe nadsmysiny zakon, dosti
casto posuzuje duchovniho clo-
veka nespravné a nespravedlive
a tu pak se mu zda, jakoby byl :
hloupym. V obecné mluve se pra- l
Vi, Ze je clovék hloupy jako tu- '~ |
lipan, avsak to nikterak neodpovi- | | |
da pravdeé okultni sily tulipanu. Tu- A
lipan vyjadriuje kalich otevirené hlavy
a je kvétem, ktery se podoba starolemur-
ské hlave lidské. Znaci spojent cloveka s
nejstarsimi silami kosmickymi, se saturn- |
skymi a pravé jeho sily nedosahuje kazdy clo-
vek okultné Skoleny. Jest idedlem magického vy-
cviku bytosti, které maji pevnou vitli a dava silu k
premozeni mesicnich vizi a mediumitnich sil. Pod-
poruje chapani zakona nadsmysinych urovni a
dava pomocnou silu k vytrvalosti a pili, aby du-
chovni dilo bylo ukonceno se zdarem. Je talizma-
nem pro bytosti zrozené pod Saturnem a pro bytos-
ti, které se zrodily v sobotu.

Tulipan barvy cervené vyjadiuje tvorivou silu
saturnskou, ma-li barvu karminovou. |

Tulipan barvy rizové vyjadruje tvoFivou
lasku.

Tulipan barvy zluté vyjadruje tvarivou
moudrost.

Tulipan barvy cihlove-riizoveé vyjadruje kar-
mickou moudrost saturnskou, moudrost sprave-
dlnosti.

Tulipan hnédych barev a riznych temnych od-
stinu vyjadiuje materialni sily saturnske, moud-
rost vedouci kmaterialnimu Zivotu a udrZeni hmot-
neho byti.
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ChrRAMOVA LeGenoA
PoostATA SLOBOOOMURARSTVA

» nasom prednas-
kovom cykle sme
hovorili o niekto-
rych ezoternych
spolocenstvach,
na ktoré antropo-
zofické hnutie ur-

Citym spdsobom nadvizuje, a to for-
mou primeranou dnesnej dobe. Bolo
to jednak spolocenstvo Gralu, ktoré-
mu sme venovali niekol’ko predna-
Sok vlani na jesen, a jednak rozikru-
ciansky prad, o ktorom sme ho-
vorili rok predtym.

Dnes obratime pozornost’
na spolocenstvo, ktoré do-
dnes hra vyznamnua ulohu
v zapadnom svete, i ked’
predovsetkym v politic-
kej, hospodarskej, social-
nej a kultirnej oblasti,
menej uz v duchovnej
sfére, hoci povodne sta-
lo vpopredi ezoterné hl'a-
disko, ako o tom sved¢i
najmé ritudl, ktory sa dnes
uz stal nie¢im prevazne for-
malnym.

Ide o slobodomurarstvo,
ktoré suvisi s rozikrucianskym
podnetom, a s ktorym malo aj
antropozofické hnutie, ako d’a-
lej uvidime, urcité sty¢né body.

Ezotemy povod slobodomu-
rarstva naznaCuje aj skutocnost’, ze
jeho zaciatky nie st historicky zachy-
titeI'né. Ojedinelé spravy o jeho exis-
tencii sa objavujuv 17. storo¢i v Ang-
licku, archivne doklady vsak pocha-
dzajiiaz z 18. storoCia - u nds sa napr.
objavujer. 1726 zasluhou grofa Spor-
ka, ktory zalozil prvii slobodomurar-
sku 16zu “U tii hvézd” v Prahe. V
starSej dobe sa o Cinnosti slobodo-
murarov nepisali Ziadne listiny ani
protokoly. Bola tu len ustna tradicia
a obrazné rozpravania - legendy.

Z tychto legiend je zrejmé, Ze tu
ide o pokracovanie starych tajnych
bratstiev, ktorych slobodomurarska

ZOENHEK VADA

forma sa objavuje uz od staroveku, v
ramci 4. poatlantskej kultary.

P&vodne islo skuto¢ne o murarov:
v Egypte stavali pyramidy a chramy,
v Grécku chramy a verejné budovy -
to bolo bratstvo tzv. dyonyziakov,
Dionyzovych sluzobnikov, v starom
Rime stavali mesta a v stredoveku ka-
tedraly.

STAVITELSKE UMENIE SUVISELO S PO-
ZNANIM VESMIRU - V PROPORCIACH A
FORMACH STAVIEB BOL ZOBRAZOVANY
NEBESKY PRIESTOR, RYTMUS HVIEZD AJ
TAJOMSTVO STAVBY LUDSKEHO TELA,
KTORE JE OBRAZOM KOZMU.

Od 13. storocia zacali stavat’ ne-
zavisle od cirkvi - vtedy sa stali sku-
tocnymi slobodomurarmi - v Anglic-
ku sa objavuje vyraz free-mason vr.
1375. Niet sapreto ¢o divit, Ze odtial
pochadzaju aj prvé historické zmien-
ky zo 17. stor.

Je potrebné si uvedomit’, ze vtedy
sa stavalo, ako dosvedcuje Vitruvius,

rimsky stavitel’ z Cézarovej a Augus-
tovej doby, inak ako dnes - vobec nie
racionalne podla vypoctov, ale podl'a
intuicie, vyjadrovanej symbolmi.
Takto sa napr. u antickych divadiel
dosahovala dokonala akustika, ktora
je dodnes pre stavitel'ov problémom.

Stavitel'ské umenie suviselo s
poznanim vesmiru - v proporciach a
formach stavieb bol zobrazova-

ny nebesky priestor, rytmus

hviezd aj tajomstvo stavby
ludského tela, ktoré je ob-
razom kozmu. Pri odo-
vzdavani tychto znalosti
neslo o rozumoveé vyuco-
vanie, ale o poznatky
skrytych sil, o vyvoj urci-
tych schopnosti, ktoré
boli spojené s telesnou

disciplinou. Preto tu v

popredi stal princip za-

svitenia - i§lo o “kral'ov-
ské umenie”, udrzované
v tajnosti v ramci cecho-
vého bratstva. V neskor-

Sej dobe z toho zostali len

ritualy a symboly, dne$ni
slobodomurari uz nie su
murarmi.

Od 15. storocia, kedy po
zasvateni Christiana Rosenkreutza
vzniklo Fraternitas Roseae et Crucis
(Bratstvo Ruze a Kriza), dochadza k
tesnému spojeniu murarskych brat-
stiev s rozikrucianskym hnutim. Uce-
nie Christiana Rosenkreutza sa stalo
zakladom slobodomurarstva a to v
podobe tzv. chramovej legendy, ktora
obraznym spésobom zobrazuje vyvoj
Cloveka a l'udstva. Ide o akysi staro-
zakonny apokryf, ktory parafrazuje
biblicku verziu stvorenia cloveka a
stavbu Salamtiinovho chramu. Obsah
legendy je priblizne tento:

Jeden zo siedmich elohimov stvo-
ril Evu a splodil s fiou Kaina. Iny elo-
him, menom Jahve, stvoril Adama.
Adam potom splodil s Evou syna
Abela. Tak bol Kain vlastne bezpro-
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stredne bozim synom, Abel potom
potomkom l'udského paru. Potom
dochadza k znamej scéne obete: Abe-
lova obet’ je Jahvemu prijemna, Kai-
nova nie, pretoze Kain bol iné¢ho p6-
vodu. Nasledkomtoho je bratovrazda
- Kain je vyluceny zo spolocenstva s
Jahvem. Odchadza do inych koncin
a stava sa praotcomsvojho vlastného
pokolenia. )

Ako ndhradu za zabitého Abela
splodi potom Adam s Evou Setha.
Tak vznikli dve I'udské pokolenia.
Kainove pochadza z Evy a elohima,
obraba Zem a vytvara vedu a umenie,
napr. Methusael vynasiel pismo, Tu-
bal-Kain je povodcom spracovania
kovov a pod.

Abel-Sethove pokolenie ma Ciste
Pudsky pdévod, suvisi s Jahvem, za-
meriava sa na duchovny zivot -
je to pokolenie pastierov a kna-
ZOoVv.

Rozpravanie legendy sa po-
tom prenaSa do Salaminove;j
doby a stavby jeho chramu.

Salamtn pochadzal z Abel-
Sethovej linie. Vyznacoval sa
mudrost’ou, ktora mohol svojim
synom dat’ Jehova. Bola to mu-
drost’, ktortt mozno vyjadrit’ slo-
vami, a ktora mdéze Cloveka
povznasat, ale ktori nemozno
preniest’ do skutocnosti pozem-
ského zivota, do umenia, vedy
a techniky. ISlo o mudrost’ in-
Spirovanu zhora, a nie vypraco-
vanu l'udskym usilim zdola, ktora
mali Kainovi synovia.

Ked’sa teda Salamuin rozhodol, ze
postavi chram, musel sa obratit’ o
pomoc na Kainovho potomka - sta-
vitela Hierama. Stalo sa to v dobe,
kedy Salamuna navstivila kralovna
zo Saby - Balkis. Salamun sa ucha-
dzal o jej priazen a pretoze okuzlil
Balkis svojim zjavom a svojou mid-
rost'ou, ziskal jej suhlas. Balkis vSak
chcela vidiet’ aj stavbu chramu a po-
znat’ tiez Hierama. Ked’ ho uzrela,
urobil na fiu nesmierny dojem a bola
nim celkom uchvatend. Davala mu
potom prednost’ pred Salaminom.

Z toho vzniklo napétie medzi Hie-
ramom a Salamtinom, ktory na Hiera-
ma ziarlil. Prilezitost’ na prejavenie
ziarlivosti sa mu naskytla vokamihu,
kedy stavba chramu mala uz byt’ ko-
runovana odliatim “kovového mora”,
Hieramovym majstrovskym dielom.
Malo predstavovat’ ocean, odliaty zo
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zmesi kovov a zdobit’ chram. Hoci
sa Salamun dozvedel o tom, Ze tova-
ri$i, ktorym Hieram odmietol dat’
majstrovské slovo, chystaju pomstu,
ponechal veci vol'ny priebeh a neza-
branil ich ¢inu. Tovarisi pridali do
roztaveného kovu nevhodnu primes,
¢im vyvolali poziar, ktory sa Hieram
marne snazil zahasit. V jeho zufal-
stve sa mu zjavil jeho predok Tubal-
Kain, ktory ho vyzval, aby sa pokoj-
ne vrhol do plameiniov, Ze mu nijako
neubliZia. Ked’ to Hieram urobi, do-
vedie ho Tubal-Kain do stredu Zeme
k praotcovi Kainovi, ktory sa mu zja-
vuje vo svojej povodnej bozskej po-
dobe a zasviti ho do tajomstva ohna.
Tubal-Kain mu potom daruje kladivo
a zlaty trojuholnik, ktory ma Hieram
nosit’ na krku. Hieram sa potom vrati

SALAMUN MAL MUDROST INSPIROVANU ZHORA,
A NIE VYPRACOVANU LUDSKYM USILIM ZDOLA, AKU
MALI Kaivovi synovia.

spat’ a je schopny uspesne dokoncit
odliatie “kovového mora”. Ziskal tiez
ruku kral'ovnej zo Saby.

Traja tovarisi sa vSak znovu pom-
stili. Prepadli Hierama a zabili ho.
Hieram stacil eSte pred smrt'ou hodit’
zlaty trojuholnik do studne. Hl'adali
ho traja majstri, ktori sa dohodli, ze
zmenia majstrovské slovo - z obavy,
aby star¢ tovariSi neprezradili a ne-
zneuzili - malo to byt prvé slovo vy-
rieknuté pri najdeni Hierama. To
slovo potombolo: “makbenah” (brat
je zabity). Umierajuci Hieram imeste
povedal, ze Tubal-Kain mu prislabil
syna, ktory bude mat’ mnoho synov,
ktori zal'udnia Zem a dokoncia jeho
dielo - stavbu chramu. Potom im
oznacil miesto, kde je ukryty zlaty
trojuholnik. Majstri ho priniesli ku
kovovému moru a ukryli na zvlast-
nom mieste v najsvatejsej svatyni.

Tol’ko teda k obsahu legendy. Ako
kazda prava legenda a podobné roz-

pravania neopisuju vonkajsie histo-
rické udalosti, aj ked’ samotné osoby
deja moézu byt historické. Osudy
tychto osob st vSak opisané tak, ze
poukazuju na hlbsie, vnutorné sku-
toCnosti SirSicho vyznamu, a to Casto

v niekol’kych rovinach.

Jednym z aspektov chramovej
legendy je duchovny vyvoj l'udstva
v 3. az 5. poatlantskom obdobi, t.j. v
egyptsko-babylonskej, grécko-rim-
skej a naSej sticasnej dobe. V obraze
stavby chramu moézeme pozorovat
duchovnu kultaru l'udstva, najma 4.
a nasej 5. poatlantskej epochy, jeho
najsvitejSou svétynou je miesto po-
sobnosti tajnych bratstiev, ktorych
ezoterné ucenie je jadrom prislusne;j
kultary.

Salamin predstavuje Tudstvo
Abel-Sethovej linie, ktoré
vlastni bozska mudrost’, ale
bez znalosti ohna, do ktorej je
Kainove pokolenie zasvétené.
Nejde tu vSak o ohen fyzicky,
ale o ohen dusevny, astralny -
ohen vasni, ziadosti a pudov,
ktory planie v astralnej sfére.

Pretoze vsetko pozemské
dianie, ako naznacuje znama
hermeticka poucka “ako hore,
tak aj dole”, odzrkadl'uje ur-
¢ité nebeské skutocnosti, je to
tak aj v pripade chramovej le-
gendy. Obe pokolenia stvisia

s dvojakym stvorenim c¢love-

ka, ako naznacuje 1. a 2. kapi-
tola 1. knihy Genezis, a s dvomi druh-

mi tvorivych bytosti zvanych elohim.

V 1. kapitole su tieto bytosti nazy-

vané proste Elohim (mnozné ¢islo!),

ktoré tvoria Cloveka eSte nerozli-

Sené¢ho na pohlavia (“muzaa zenu”).

V 2. kapitole sa hovori vyslovne o

Jahve-elohim a zaroven o rozdeleni

I'udstva na pohlavia - Adama a Evu.
Elohim (grécky nazov exousiai)

su bozskou hierarchiou slne¢ného po-

vodu. V obdobi starého Mesiaca vSak
dochadza k rozdeleniu - jeden zo
siedmich elohim, nazyvany Jahve, sa
oddel'uje a v zaujme d’alSieho vyvo-
ja ludstva a v zaujme pripravy Kris-
tovho vtelenia sa spaja s mesa¢nou
sférou a vytvara tak touto obetou
urcitu protivahu slnecného pdsobe-
nia ostatnych elohimov. Nespojil mu-
drost’ s astralnym ohnom a formoval
¢loveka s pokojnou, vyjasnenou mu-
drost’ou bez vasni - to je vlastné jah-
vické nabozenstvo. Ostatni elohim



zachovali spojenie madrosti s astral-
nymohniom a formovali Kainove po-
kolenie s impulzivnym elementom,
ktory sa s nadSenim zanietuje pre
mudrost’. Z tohoto tvorivého entu-
ziazmu vznikli vSetky umenia a vedy,
kymz Abel-Sethovho pradu sa preja-
vuje zboznost’ a midrost’ bez vasne.

Oba tieto typy sa vyvijali az do
konca stvrtej, grécko-rimskej kultury,
kedy prichadza krest'anstvo, ktoré
ponorilo staru (jahvickd) zboznost
do pozemského elementu. Kristus ne-
predstavuje len madrost,, ale vtelent
lasku - o¢isteny a premeneny astral-
ny ohen, ktory v nekone¢nom odo-
vzdani obracia vSetky va$ne navo-
nok. Tak méze vzniknuat vys$sia mud-
rost’ a zboznost’, naplnena ohiitomen-
tuziazmu a lasky - t.j. krestanska
zboznost’.

To vSak zostava este tlohou pre
budtcnost’. Ide totiz o to, aby tato
zboznost bola preniknuta slobodou,
aby to bola slobodna zboznost’, pre
ktorti Kristus nie je Panom, ale bra-
tom. Preto musi Kainov prid pdsobit’
SO svojimi zasvétencami este v nasej
5. kultarnej epoche a stavat’ chram
zo svetského umenia a vedy. Jeho re-
prezentantom je stavitel’ chramu Hie-
ram. Kral'ovna zo Saby, Balkis, pred-
stavuje dusu l'udstva, ktoré sa ma roz-
hodnut’ medzi zboZnost’ou, ktora nie
je obratena k Zemi, a medzi mad-
rost’ou, ktora premahanim vasni Zem
dobyja. Voli Hierama prave preto, ze
pozna tajomstvd ohiia a buduje
chram.

Chram sa sice buduje, ale zostava
tajomstvom, ¢imma byt’ korunovany.
Toto tajomstvo je ukryté v obraze ko-
vového mora a zlatého trojuholnika,
ktoré sa vztahuju ku krest’anstvu bu-
ducnosti. Zatial’ ¢o symbolom dnes-
ného krest’anstva, viazaného na mate-
rialnu kultaru, je ukrizovany Syn bo-
Zi trpiaci nakrizi svetového tela, sym-
bolomnového krest’anstva pre 6. kul-
tarnu epochu je kriz ovinuty ruzami.
Nowveé krestanstvo sa vyvija z mysté-
rii rozikrucianskeho bratstva, ktoré
toto budtice krestanstvo svojimi
symbolmi reprezentuje a pripravuje.
Kjeho symbolom patri prave kovové
more a zlaty trojuholnik.

Kovové more vznika sprdvnym
spojenim inak protikladnych zivlov
- vody a ohna - vody Cistej a pokoj-
nej madrosti s astralnym ohilom vas-

SALAMUNOV CHRAM JE OBRAZOM PREDUCHOVNENEHO FYZICKEHO TE-
LA, KTORE SI CLOVEK MUSI VYSTAVAT SAM — TO JE PRAVA STAVBA CHRAMU.

ne, ktory sa menina teplo lasky. Tym
sa stadva nie¢im pevnym a trvalym -
“kovovym” - ¢o moze byt nesené do
budtceho veku, kedy k tomu pristu-
puje tajomstvo zlatého trojuholnika,
t.j. troch vysSich ¢lankov ¢loveka:
duchowvného ja, zivotného ducha a
duchovného ¢loveka, ktoré clovek
vyvija postupym oc€istenim a preme-
nou svojich niz§ich schranok: astral-
neho, éterického a fyzického tela. To
sa stane tiez obsahom obnoven¢ho
krest’anstva buducej, Siestej, t.j. slo-
vanskej kultary a je pripravované ro-
zikrucianskympradom, na ktory nad-
vazuje antropozofia predovSetkym
poznanim reinkarnacie a karmy a jej
spojitosti s krestanstvom.

Chramovou legendou polozil
Christian Rosenkreutz zaklad pre
d’alSie usilie bratstiev, ktoré buduju
chram l'udstva, t.j. nevyvijaju len
vnutornu zboznost, ale aj vedu ob-
ratent navonok, vedu, ktora vSak ne-
chce poznavat’ len vonkajsi svet, ale
aj duchovny svet a jeho bytosti.

Pre ezoterné hnutia je priznacné,
ze sa v nich ¢asto zbiehaji r6zne du-
chowvné prudy, ktoré im vtlacaji ur-
Cité charakteristické rysy.

Jednym z korenov slobodomurar-
stva je vedla zmieneného rozikru-
cidnskeho zakladu aj manicheizmus.
Jeho zakladatel’ Mani (215 - 276) nie-
sol vsebe vsetko mystérijné poznanie
predchadzajucich epdch, vratane
gnozy a ucenia o reinkarnacii a napl-
nil ho impulzom Kristovho zmft-

vychvstania. Jeho dualistické ucenie
o protiklade dobraa zla, svetla a tem-
noty inSpirovalo v stredoveku rozne
heretické hnutia, ako boli bogomilo-
via a katari, predovSetkym vSak ezo-
terny prud Grélu, ako sme sa o tom
zmietlovali uz v predchadzajucich
prednaskach, d’alej potom templdrov
anakoniec slobodomurdrstvo.

Historicky vyznam manicheizmu
presahuje najmi jeho ponatie zla,
ktoré je vpodstate totozné s antropo-
zofickym: zlo je vlastne dobro na ne-
sprdvnom mieste a v nespravnom ca-
se. Dobro, ktoré¢ vo svojom stave ustr-
nulo, sa stava zlom. Zlo je teda vlast-
ne tiez bozského pévodu a bolo vur-
Citej dobe vyrazom dokonalosti, d’al-
$im nev€asnym trvanim sa vSak zme-
nilo na zlo a prekazku vyvoja. Spolu
s dobrom potom spoluposobi vo vy-
Voji.

To sa odraza napr. vo vzt'ahu Zivo-
ta aformy. Zivot sdmo sebe je nie¢im
beztvarym, stava sa vSak formou tym,
Ze naréza na odpor. Premahanim to-
hoto odporu potom kraca vo vyvoji
od formy k forme. To, ¢o bolo pred-
tym Zzivotom, stdva sa v d’alSej faze
formou, napr. forma katolickej cirkvi
je ustrnulym zivotom starej rimske;j
riSe. Alebo: v kozmickom vyvoji na
starom Mesiaci bol Zivotom ¢loveka
jeho astralny vyvoj, ktory sa v dnes-
nom obdobi Zeme stal jeho formou,
t.j. astralnou schrankou.

To isté je vo vzt'ahu dobra a zla.
Spéjasa viiomvlastne dobro minulej

Obaphia 19



doby s terajsim dobrom, pokrok so
zabranou. Vnutorny zivot naraza na
odpor hmotnej Zeme, ktora je ustmu-
lou formou zivota minulej doby -
mudrost’, ktorii napr. pozorujeme v
dnesnej prirode, je pozostatkom Zi-
vota starého Mesiaca.

V manichejskom ponati sa zlo ne-
ma premahat’ trestom a nasilim, ale
miernost’ou a premieiianim, preZaro-
vanim temnoty svetlom. V tom vlast-
ne pripravuje vzdialeni budiicnost’
Pudstva, kedy bude clovek vedeny
vlastnym dusevnym svetlom a bude
premienat’ vonkajsie formy na ducha.
Len potom tu bude krestanstvo vo
svojej pravej podobe.

Z toho, ¢o bolo povedang, je po-
chopitelné, preco sa cirkev po svo-
jomspojeni so Statnou mocou snazila
vsetkymi prostriedkami vymytit’ nie-
len manicheizmus, ale aj vSetky ka-
cirske hnutia, ktoré nafi nadvizovali.
Jeden z hlavnych stlpov cirkvi, Au-
gustin, ktory vo svojom “Bozom §ta-
te” vytvoril vlastne ti formu cirkvi,
ktorti ma az dodnes, sa musel tak

ostro stavat’ proti manicheizmu, k @

hnutiu, ku ktorému sam pdvodne
patril, ale len na nizSom stupni za-
svétenia, na ktorom eSte nemohol
prenikntit’ k jadru manichejského
ucenia. Na konci 4. storocia tak sto-
ja oproti sebe dva vel’ké protiklady,
ato prave vdiskusii o podstate atilo-
he zla: Augustin, ktory buduje pri-
tomnu formu cirkvi, a manichejsky
biskup Faustus, ktory pripravuje for-
mu budiceho spolocenstva, a to z
¢loveka samotného. Tento protiklad
sa zachoval aj do neskorSich storoci
v jezuitizme na jednej a v slobodo-
murarstve na druhej strane. Oba pra-
dy nadvézuju vo svojich ritualoch a
stupnioch zasvétenia na staré duchov-
né prady a st si v tom do istej miery
podobné. Ciele, ktoré sleduju, su
vSak celkom rozdielne.

K predchodcom rozikrucianov a
slobodomurarov patrili tieZ stredove-
ki templari. Ich nazov nestvisi len s
historickou ulohou ochrany chramu
boZzieho hrobu, ale predovSetkym s
ideou Salaminovho chramu ako
symbolu fyzického tela cloveka.

Podobnym symbolombola v Sta-
rom Zakone Noemova archa - oboje
je v istom zmysle to isté, ale predsa
zasadne odlisné. Noemova archa je
obrazom dnesného fyzického tela,
ktoré bolo vystavané bozskymi silami
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aClovek vinom preplaval vody astral-
neho mora do pozemského bytia
(proporcie archy 300:50:30 zodpo-
vedaju dlzke, Sirke a hlbke l'udského
tela). 5

Naproti tomu Salaminov chram
je prorockym obrazom fyzického te-
la, v ktorom mdze zit’ vyssie ja Clove-
ka s plne vyvinutym duchovnym ja.
Na rozdiel od sucasného tela si toto
buduce telo musi ¢lovek vystavat
sam - a to je prava stavba chramu.
Na to ukazuje aj patuholnikové prie-
Celie Salamunovho chramu, ktory je
chramom pre Cloveka s piatimi vyvi-
nutymi ¢lankami (fyzické, éterickeé,
astralne telo, duSevn¢ ja a duchovné
ja). Salamunov chram bol symbolom
toho, Ze ¢lovek sa sdm ma stat’ chra-
mom Boha, ktoryma v flom zotr-
vavat'.

/ot

Hiava J4Na KRSTITELA NA STRIEBOR-
NEJ MISE - TZV. “CIERNY GRAL”. TEMPLAR
MUSEL ZA NIM NAJST PRAVY GRAL, NA-
MIESTO MRTVEJ HLAVY ODUMRETEHO
MYSLENIA ZIARIACE DUCHOVNE SLNCE
NA STRIEBORNEJ MISE MESIACA - OBRAZ
PRAVEHO DUCHOVNEHO POZNANIA.

Tato idea chramu Zzila prave u
templarov, ktori sa pripravovali na
buduce krestanstvo na jeho vySSom
stupni v 6. poatlantskej kultare, az
jarny bod Slnka bude vo Vodnarovi
(t.j. pocnuc 4. tisicro¢im a nie uz v
pritomnosti, ako sa o tom mylne ho-
vori v hnuti New Age). Vodnar ako
znamenie Jana Krstitel'a je vyrazom
toho, ze ¢lovek ma byt’ tak ocisteny,
aby sa mohol stat’ chramom pre to
bozské, ktoré v sebe uskutocni.

Tato ideu preduchovnenia fyzic-
kého tela, s ktorou je spojena aj pre-
mena a preduchovnenie hmoty Zeme,

t.j. priprava “Nového Jeruzalema”,
vyjadrovali templari vo svojich ritua-
loch, ako bola tzv. “velka omsSa” a
VO svojom zasviteni.

Premena zac¢ina vkrvi, Casti fyzic-
kého tela, ktora je najblizsia duchu.
Ide o ponorenie do jej pradu a ocistu
toho, €o v sebe nesie, t.j. pudov, in-
Stinktov a vasni, aby sa tak stala no-
sitel’kou Kristovho impulzu. Na zna-
menie toho nosili templari po cely
zivot pod odevom Cerveny pas a na pr-
siach Cerveny kriz. Ponorit’ sa do krvi
znamenda ponorit’ sa s odvahou do
vSetkych pokuSenti, ktoré z nej vycha-
dzaju. Preto hlavnou cnost'ou templa-
rov bola stato¢nost’ a odvaha - nielen v
boji s vonkaj$im nepriatel’om, ale pre-
dowsetkym so sebou samym. O tejto
cnosti hovori Rudolf Steiner, ze vedie
k sile vyktipenia nielen cloveka, ale
nakoniec vSetkych bytosti a celej
Zeme. Vychova k odvahe bola tiez
obsahom templarskeho zasvétenia.

V Gvodnej Casti zasvicovacieho
obradu bol uchadzac¢ vedeny k ve-

\\\v domiu spiacich nadzmyslovych

organov vsystéme latkovej vyme-
ny, ktoré pokial’ nie st spravne
ozivené cvi¢enim, su vlastne no-
sitelmi inStinktov a vasni. Su
vlastne obrazom stemnelého astra-
teného slova a stavaju sa zlymi, po-
kial’ nie je ich temnota presvietena.
Potom nasledovali S$tyri stupne
niz8ieho zasvitenia, ktoré viedli k
poznaniu Styroch zivlov (zeme, vody,
vzduchu a ohia). Tieto Zivly boli za-
roveit symbolmi troch apoStolov
(Petra, Jakuba a Jéna) a Jezisa:

1) Clovek zostupuje najprv na
Zem, materializuje sa, stava sa Pet-
rom, ktory trikrat zaprel Krista - tro-
jaké “zaprenie kriza” ako znamenie,
po ktorom sa Sliape. Zem je tu vSak
chapana ako telo Kristovo, neslo teda
o zneuctievanie kriza, ako tvrdila ob-
zaloba inkvizicie. Tym trojitym za-
prenim je zahalenie dusevne-duchov-
nej bytosti ¢loveka do trojitej schran-
ky (fyzické, éterické a astralne telo).
Odtial’ ma vystupovat’ ku skutocné-
mu chapaniu Krista.

2) cez stupen Jakuba - element
vody;

3) stupen Jana, ktorého symbolom
je orol, vznasajuci sa vo vzduchu;

4)azna stupen Jezisa, Syna ¢love-
ka, nositel’a ocistného ohna, obetu-
jucej sa lasky v krvi.



Po tomto L. stupni nasledovala II. vys$ia Cast’ zasvite-
nia, zvand consolamentum (Gtecha), Cast’ Svitého Ducha
ako priprava ku krstu ohflom. Kto ju absolvoval, stal sa
“vyvolenym”. Toto vySSie zasvitenie malo sedem stup-
nov, ktoré boli prezivané vo vztahu k siedmim planétam
- zasvécovany prechadzal siedmimi sférami, ktoré sa od-
razaju v éterickom tele ¢loveka.

1. slne¢ny stupen: confessio - vyznanie, a to k nieko-
mu, kto sa uz stal vyvolenym;

2. mesacny stupeini: obet - symbolicky akt obeti vlasov,
brady a nechtov pri zhromazdeni v kapitule;

3. marsicky stupeii: Citanie velknazskej modlitby z
Janovho evanjelia 17, ako sviatost’ otvarajuca risu Slova;

4. merkursky stupeni: odovzdanie prstenia s magicky-
mi slovami “Christus Mercurius verus est”, v ktorych
bola lie¢iva sila;

5. jupitersky stupeni: Bafometova modlitba, predna-
Sana celou kapitulou mocnym, spevnym hlasom, ktory
mal otvorit’ receptivne schopnosti zasviacovaného;

6. venusansky stupefi: pomazanie o¢nych vieCok s
evokaciou Marie Magdalény (otvorenie vnitorného zra-
ku);

7. saturnsky stupen: zjavenie Bafometa, t.j. zjavenie
krasnej hlavy bradatého muza, ucitela vecnej mudrosti
(Majstra).

Pre tych, ktori presli cez vSetky stupne, to vSak bola
prava hlava Bafometa, t.j. hlava Jana Krstitel’a na striebor-
nej mise - tzv. “Cierny gral”, ako najhlbsi vyraz vSetkych
odporujucich sil, ktorym musi templar elit’ a za ktorym
musi ngjst’ pravy Gral, namiesto mitvej hlavy odumretého
myslenia Ziariace duchovné Slnce na striebornej mise
Mesiaca - obraz pravého duchovného poznania.

Vzhl'adom na posledny stupeii mézeme teda nazvat’
templarske zasvétenie zasvitenim Jana Krstitel'a (uctie-
vaného aj vislamskom svete) alebo zasvéitenim Vodnara,
ktory je znamenim Jana Krstitel’'a a ukazuje na 6. kultur-
nu epochu, kedy by templarsky impulz mal déjst’ k svoj-
mu naplneniu. Niektoré impulzy boli uchopené a pretvo-
rené rozikrucianskym hnutim - znamenie kriza zodpoveda
Styrom niz§im a sedem ruzi siedmim vyS$im stupnom
zasvatenia. Namiesto vonkajsieho pdsobenia templérov,
ku ktorému bolo nevyhnutné prijat’ aj pozemské bremeno
majetku a organizacie - a s tym spojent karmu, ktora
nakoniec vyznela pre templarov tragicky, davali rozikru-
ciani prednost’ skrytému posobeniu v dejinach. Pokraco-
vali vSak v stavbe rovnakého chramu, rovnako ako nimi
in§pirovani slobodomurari.

Rudolf Steiner poukdzal na to, ze v dnesnej dobe mo-
zeme nadviazat’ na templarsky impulz a pripravovat’ jeho
naplnenie v budicnosti tym, Ze pésobime na premenu
krvi moralnymi ideami. Zatial’ co abstraktné myslienky
prispievaju k smrti sveta (obraz ¢ierneho gralu), kazda
plne prijata moralna idea ovplyviiuje a aktivizuje vnutor-
né teplo krvi a stava sa premiefiajiicou silou, ¢im pdso-
bime zo svojho ja na nizSie ¢lanky. Touto moralnou preme-
nou, t.j. éterizaciou krvi, prispievame tiez k budovaniu chra-
mu - templum vlastného tela ako chramu ducha, aj tem-
plum Zeme ako BoZieho chramu - Nového Jeruzalema.

Dokoncenie v budiicom cisle

Oprena o skalisko jako o modlitebni lavici, pozorovala
Ajniahita jiskveni hvézd, pripominajici pldapoldani vosko-
vych svici ma oltdri. 'V jeji mysli vyvstala hddanka —
hddanka tézko rozlustitelnd pro moudré této zemé, kterd
si vynutila cestu i k jejimu srdci.

,, Tvrdi se,” dumala Ajriahita, ,,Ze vSechny véci jsou
dobré v planu stvovent, - Ze maji diky vyvoji smérovat
k dokonalosti ve shodé se svym urcenim.

Jak to tedy, Ze se objevuje protivenstvi a projevuji se
zlé nesndze, je-li jen jeden Duch, jedna Myslenka, jeden
Buh?

Pro¢ meucini Buh konec vsemu boji, ktery vede jen
k nestésti a zkdze, k nendvisti a prolévdani krve a pustosi
nebeské a pozemské 7ise?”

A Dobrd My§lenka odpovédéla: ,,Nedej se mdst tim,
co je jen zddnlivéjen docasné; je to jen niZsi. stuper vyvoje
a prostiedek k dosazeni vyssich stupriv: Zlo je jen stin
véci samé — stin, ktery se prodluzuje nebo zkracuje podle
toho, jak svétlo zd¥i a podle svého postaveni vici véci,
kterovzobrazuge,

Nehled na stin, ale vypdtrej za nim zdroj

Jeho byti @ nalez- ni vecsamy a sily
v Ni presobici.

Pak, trebaze-bu-
des nadele kolem.sebe
videt dilo protivni-

%ﬁaﬁifa
a /'e/}’ dobrd myf[enfa

Ferla Stortd

kovo; ne- budes nikdy
pitmo. zasa- zena jehozkd-

Z0noSNym, ume- nim. Nebot vSech-
no posléze smeruje k-dob- vemu a lepSimu.

Dokonce i protivnikovo pitsobént samo, je-li jednou
vylerpdno, meni necekané svou povahu a prispivd
k vitézstvi Mazdy a jeho spojenct.

Zlo samo nent osoba je to stav, ktery se muze uplat-
rniovat jen v projevu, je to predéasny boj o vspéch, boj,
jenZ nent Yizen zboinym védomim.

Vykonduvej proto dobie svou povinnost, o lidskd duse!
Bud poslusnd poZadavki Zivota!

Zamey svou prdci k zlepSent pozemskych véci!

A to, co télesné oci nikdy nevidély, télesné usi nikdy
neslysely a mysl ve své nejbohatsi piedstavivosti nikdy ne-
pojala, ti posléze bude odhaleno s takovou jasnosts, s ja-
kou je odhalena zemé za dne odéného slunecnim jasem.”

A Ajriahita Septala ve svétle tise klouzajictho mésice
zdvérecné sloky svého obvyklého vzyvdni:

,»Sldvo tobé, 6 Mazdo; necht tvoji spojenci i naddle
vitézi! Necht je svéhlavost v tomto domé vyhlazena ctnosti
poslusnosti, nesoulad mirem, hrabivost Stédrosti, marni-
vost moudrosti, falesnost pravdivosti, aby se mu dlowho
dostdavalo pozehndni Nesmrtelnych a jejich pidtelské po-
moci! Necht zdrime cistotou, abychom té vidéli tvdii v tvdr
a dosahovali vlastnosti vedoucich do svéti bez mezi!
Necht se kazdému dostane miru a této zemi Cistoty, moci,
zdaru a diistojnosti!”
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Moudry predeinizi Zlodcie

Necekat na loupeZ, to gpravde moudre je,
sam sobe vsechno vzit, predejit dodefe.

Angelus Silesius

Cherubsky Poutnik

Clytnd a-Wloupd kivisa Cripeni moudryfch

AE moudry raduje se stile, bez trapen,
prec jedno trapi jej--Ze Biih milovin nent.

Sud: chytrd pamm spis'si krdsy duse ceni
a - Jloupd za krdsw md krdsne oblecent.

Setba v imadeji Jitini iz a duse
Je krdsnd jitini viig, led duse krdsnefs Je,
kdyZ do i BoZi zdi se v pekle téla lije.

Jak 2t s nadefi v.zem kyprou rozhodss,
Ik ticha rozsévat, mif bratie, Bo iis.

Deti pldci pro-hracky Jenom zdolani upokagfi

Je mdlo bojovat, je ticba zvitezit,
kdyZ fouZis veciy mir-a vechy pokoj mit!

Stkd dite pro hirackn a ty se smejes: vaz,
zda neni Jackou 10, 0c ty se zajimas.

Spoleciost blazia a mondreho BoZske videni
Co blizen prizano chee preflusiti v mmoZsivi, Kdo v bliznim nevidi neZ Boha, neli Krista,
chee mondryf dlitd sam, jen v spolecnosti BoZstvi. 207 v svetle, ve kierem se BoZstl rozkvest chystd.
Cajne krdlovstvi Co nefboZsyet
Jsem skryte kedalovsto: me srdce trinni sil Nic neni boZstejsi, necht pigde jas &7 mut,
a duse kutlovma a BoZi syn je k. nez ted'i naveky byt nicim nepolimut,

Utrpeni Kristovo neni zdaleka skonceno

Ach, nedotrpel Pin v tom pitku golgotskem:
Je stilo kiiZovdn a topi nmoci dnem.
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ed’ preletime v duchu
_ tisicrocia, po vSet-
- kych kiitoch zeme,
mame pred sebou
neuveritelne pestri
paletu odevov. Co
vSetko nam prezradza
odev, ¢ovsetko sada

z neho vycitat?
V kazdom dejin-
nom obdobi sa
ludia obliekali
inak; aj pre

\ rozne prile-
Zitosti, na-

sviatky, inak
akov iné dni. V kazdom
geografickom regione podla prirod-
nych podmienok a dostupnych mate-
rialov. Narody, aj zupy sa lisili svoji-
mi krojmi. Iné je obleCenie muzov, iné
Zien. Rozne Saty pre rozne vekové ka-
tegorie. Z niekdajsej obuvi a oblece-
nia sa dali poznat rozdiely medzi
stavmi, kastové zaradenie i zamest-
nanie. Specificky odev bol prideleny
Zidom, neviestkam, katovi a pod.
A napokon rozdiely v individudlnom
vkuse, ale to az od 15. storocia, od
zrodu dusSe vedomej. Dovtedy boli ob-
leky predpisané skupinovo. A nikomu
by ani na um nezislo obliect sa svoj-
volne.

Akt ma odev funkciu? Ako vlast-
ne vznikol? Jedna funkcia odevu je
prakticka: Ochrana pred vonkaj$imi
poveternostnymi vplyvmi; chladom,
vlhkom, slnkom alebo pieskom. To
ale zd’aleka nie je funkcia jedina, ba
zd4 sa, Ze Gasto ani nie ta hlavna. Ulo-
hou oblec¢enia je aj zdobit’, kraslit’;
Clovek tuzil vzdy stvarnit’ v Sate ur-
Cité estetické citenie. V teplych ob-
lastiach tvorilo kraSlenie hlavnu Cast’
odevu. Odev plni aj komunika¢nu
funkciu; je to druh neverbalneho ja-
zyka. Napriklad pera indidnov: jedno
Cervené pero - “tento bojovnik bol

raneny v boji”; biele —“ako prvy zba-
dal nepriatela”. Rimske matrony sa
smeli obliekat’ podl'a poctu deti. Zo-
vinajsok je formou neverbalnej komu-
nikacie v spolo¢nosti.

Oblecenie ma funkciu az magic-
kt; odev ma symbolicku silu. Oblie-
kanie je druh magie. Pricom nejde len
o pomal'ovanie primitivov, masky
a prevleky kuzelnikov, nacelnikov.
Sat m6ze doslova zabezpecCovat pre-
vahu, moc nad I'ud’'mi. Staci si spo-
menut na knazsky ornat, talar sudcu,
alebo sugestivny u¢inok uniformy.

Hned’ na zaciatku si v§imnime
jednu vec: Smerom od najstarSich

T Emil Palex

vyspelych kultiar k nam sa doraz
stale viac presuval z idedlnej stran-
ky na prakticki; z krasy na uzi-
tocnost’. Kedysi nosili —podl’a nas —
na Satach vel’a “zbyto¢ného”. Napri-
klad taka toga; zobrala Rimanovi jed-
nu ruku, ktorou si drzal zahyby. Trva-
lo vlastne az do konca minulého sto-
roCia, kym sa armady odhodlali od-
stranit’ z vojenskych uniforiem po-
sledné chocholy a strapce a krikl'avé
farby, ktoré robili vojaka v teréne ter-
¢om guliek. Damske korzety a kri-
noliny — o boli vtedy damy odhod-
lané znasat’ kvoli krase, by sa dnes
neodhodlala Ziadna zena. Ludia
stvarnovali svoj odev do geometric-
kych foriem, ktoré vyjadrovali urcity
ideal krasy, ktoré vSak len malo re-
Spektovali, ak mali vobec nieco spo-
lo¢né s prirodzenymi proporciami te-
la, a zékladnymi poziadavkami hy-
gieny.

Existovali i sukne, i nohavice iba
“na statie”. Nosili sa naberané limce,
okruzia, ktoré boli také Siroké, Ze si
¢lovek nedociahol do st priborom.
Co teda urobili? Nezjednodusili oble-
Cenie. Zacali vyrabat’ dlhsie lyzice!
To im totiz pripadalo “logické”. Na-
opak ako nam dnes. Ked’ prisli do

mody vypchaté Spanielske nohavice,
rozsirili v snemovni anglického par-
lamentu vSetky kresla. To je pre nas
na vazne zamyslenie. Lebo tu mame
pred sebou nieCo, o Com si musime
priznat’, Ze to ani pri uprimnej snahe
a vSetkej nasej chytrosti dnes nedo-
kazeme pochopit’. Zda

sa, Ze to, 0 Com sme
my dnes presved-
Ceni, ze je to za-
kladné, nevyhnut-
né, pokladali
nasi predko-
via za ved-

, laj-

Sie a naopak.

Prezradzuje namto,

ze l'udia vobec neboli vzdy rovnaki;

ani nepovazovali vzdy to isté za naj-
dolezitejsie.

Ak mame pochopit’, preco to bolo
tak, musime viac skimat’ prave tu
idealnu, ideovi stranku odevu. Da sa
hovorit’ o duchovnom, ideologickom
vyzname odevu? Pravdaze. Vietko
ma svoj duchovny vyznam: kazdy
tvar, farba, latka. Napriklad toga mala
dodat’ svojmu nositel’'ovi na tictyhod-
nosti. Quintilianus napisal celé po-
jednanie o tom, ako sa ma toga nosit,
ako spravne tvarovat’ jej zahyby, aby
dodala Rimanovi na dostojnosti
a prisnosti vyrazu. Rimania mali ide-
al — gravitas (dostojnost’, vaznost).
A vyrazom tohto idealu bola toga.
V tombol jej hlavny zmysel. Pren sta-
lo za to byt tak trochu ako bez ruky.

V 16. storoci nastolili v Spaniel-
sku absolutisticky, monarchicky,
konzervativny rezim — a Spanielska
moda, ¢o tam vznikla, to boli strnulé
geometrické formy, v ktorych sa tak-
mer nedalo ani pohntt’. Spanielsky
kostym dovoloval prave tak malo
slobodného pohybu, ako rezim, kto-
ry tam vladol.

Politické a ekonomické zmeny sa
odrazali v obleceni I'udi. Po francuz-
skej revoltcii sa razom zmenil odev;
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SPANIELSKY KOSTYM DOVOLOVAL
PRAVE TAK MALO SLOBODNEHO POHYBU,
AKO REZIM, KTORY TAM VLADOL.

popreli v odievani vsetko, ¢o pripo-
minalo kralovstvo. Za Rakusko-
Uhorska ti tradnici, ¢o chceli byt
zvlast’ horlivi, mali fuziky ako Fran-
tiSek Jozef. Pozorujte dajme tomu
dnesnych zamestnancov bank. Pri-
jali do svojho zovnajsku nieco, ¢im
demonstruju, Ze akceptovali urcité
pravidla hry. Je mozné s trochou
cviku takmer spoznat’ prislusnikov
podaktorych nabozenskych hnuti.
Zovnajsok sa moze stat’ aj vyra-
zom revolty proti danym spolocen-
skymhodnotam; obzvlast' u mlade;j
generacie. Symbolom hippies boli
dlhé vlasy. Vlasy znamenali slo-
bodu, nezavislost’, zneuznanie kon-
vencii. U zeny znamenaju cit. No
aj u muzov citlivost’, romantizmus,
ochotu nechat’ sa viest’ citom. Skin-
heads su protivnici pacifistov a hip-
pies. Chcu vyzerat’ nelitostni — vy-
holuju si hlavy. Ten isty prototyp
vSak nachadzame uz aj v historii.
Tonzura (vyholenie temena hlavy)
krest'anského mnicha, holohlavy
budhisticky bhiksu. Obaja sa pod-
riad’'uju discipline rehol'nika; maju
byt poslusni, potlacat’ v§etko osob-
né. Naproti tomu potulni indicki
sadhuovia, pre ktorych neplatili
ziadne normy, chodili vlasati.

Venik odsou

Ak mame preniknut’ k prapovod-
nej podstate, k prafenoménu odieva-
nia, musime sa vratit’ do najstarSich
¢ias. Musime sapytat: Preco vlast-
ne ¢lovek jediny je od prirody ne-
odeny? Zvieratd nepotrebuji odev.
Zviera ma od prirody srst’, perie, Su-
piny, ktoré ho chrania. Je vybavené
tym, ¢o potrebuje. Clovek je jediny
cicavec bez srsti; ma zranitel'ni, jem-
n1, odhalenu pokozku a je mu zima.
Tu kdesi vidi materialista prapri¢inu
vzniku odevu — celkom prozaicku:
Osatenie vzniklo z potreby chranit’ sa
pred vplyvmi okolitého prostredia.
Taka odpoved’ ho uspokojuje. Tam
jeho myslienkovy proces konci. Len-
7e preco je to vobec tak, preco sa to
tak stalo, Ze prave ¢loveka jediného
priroda nevybavila prirodzenym ode-
vom a ochranou, ktoré potrebuje?

Ochlpenie stvisi so sinkom.! Lev,
slne¢né zviera, s maximalne vyvinu-
tym hrudnikom, srdcovo-cievnym
a dychacim systémom, ma hrivu, na
rozdiel od levice. A ¢o je hrivau le-
va, je brada u muzov. Muzovi rastie
brada, niekedy aj ochlpena hrud’, nie
zene; lebo muz ma vo fyzickom tele
viac sil slnka. Asi v Stvrtom mesiaci
tehotenstva, ked’ je l'udsky plod vy-
staveny vnutorne slnecnému posobe-
niu, opakuje vyvoj Seliem, ako levov.
Ochlpenie vyrazi najprv na perach
a okolo tvare; a v piatom mesiaci je
plod ¢loveka osrsteny. Neskor vsak
toto ochlpenie vypadne.

Clovek toto ochlpenie niekde
v priebehu evolucie stratil, priSiel
ontho. A nielen onho. Ale aj o mnoho
in€¢ho zo svojej vybavy v porovnani
so zvieratami. Clovek je po fyzickej
stranke vobec najzranitelnejsi, naj-
slabsi medzi zvieratami. Vo vSetkych
¢innostiach je menej vykonny; okrem
jednej: myslenia. Je tu otazka, ¢i tato
fyzicka nedostatoCnost’ nesuvisi pra-
ve s touto vys$sou, duchovnou organi-
zaciou ¢loveka, ktorou salisi od zvie-
rat. Je to skutoCne tak. Cast’ Zivot-
nych sil, ktoré sa u ¢loveka uvolnili
pre vySSie, duchovné schopnosti, boli
odnaté fyzickym organom. Clovek
vlastne pomocou tej ¢asti éteric-
kych sil, ktora sa nepodiel’a na
tvorbe ochlpenia, mysli.

Keby bol ¢lovek zostal osrsteny,
keby mal takt velkt hrivu ako lev,

bol by sa mozno stal kral'om zvierat,
nikdy by sa vSak nestal samostatnym,
seba-vedomym ja, clovekom.

V davnych ¢asoch existovala este
u l'udi tzv. stara jasnovidnost’. Intui-
tivnou, mimozmyslovou cestou 'udia
vnimali na ¢loveku aj to, ¢o na nom
nieje vidiet’ zvonku, fyzicky. Tito I'u-
diacitili, ze €lovek, ked’ je nahy, nie
je uplny. Nahé telo, to by nebol ¢lo-
vek cely, lebo Clovek ma este telo
nadzmyslové. Aj zvierata maju svoje
nadzmyslové ¢lanky, tela. Ale ak lev
ma napriklad hrivu, mohutny hrud-
nik a pod., to, cimduchovne je, je ce-
1¢ vyjadrené v jeho fyzickej stavbe.
Zviera nie je duchovne ni¢im viac,
neztym, ¢imje fyzicky. Zvieracie du-
Sevno sa celé prekryva s jeho fyzic-
nom. Nie je ni¢im viac, ako vyzera.
Zviera je tym, ¢im je. Je samo sebou.
Nema thito vySSiu duchovnil organi-
zaciu. Nema vyssie ja. Preto sa zvie-
ranedostane do konfliktu samo so se-
bou, na rozdiel od ¢loveka. Nemodli
sa, nema vycitky, neprekonava samo
seba, nema idealy.

Dusevny Zivot ¢loveka presahuje
okruh len toho, ¢o svisi s jeho biolo-
gickou, fyzickou skutocnost’ou. Clo-
vek si tvori myslienky a predstavynie
len o tom, ¢o je, k ¢omu dostava pod-
nety zvonka, ale aj o tom, ¢o by malo
alebo mohlo byt’, o idealne. Preto ak
stoji pred nami felo, nestoji pred nami
cely Clovek. Clovek, na rozdiel od
zvierat'a, nie je len tym, ¢im je, ale
aj tym, ¢imsa ma stat. Cloveka vidi-
me pravdivejSie, a s vacSou laskou,
ak sa divame aj na to, ¢im sa tazi stat,
anie len na to, ¢im sa dokazal stat’
doteraz; ak sa divame na vysSicho
¢loveka v nom.

Staré narody mali pre toto zvlast-
ny cit. Tvary oblefenia vychadza-
ju v podstate z nadzmyslovych sfér.
Osobny, individualny $at mali v tom
Case vSak len vynimocni l'udia: nacel-
nici, hrdinovia. Ten vyjadroval ich
povahu; alebo to duchovné, ¢o patri-
lo k ich postaveniu. Ak napriklad
znazoriovali slne¢nych hrdinov —
ako Herakla a Gilgamesa — odetych
v levej kozi, vyjadrili tym spétne ich
vynimoc¢né, silné ja pomocou toho,
¢im by inak bolo, keby bolo fyzické.

Inak sa v tom Case Clovek citil byt’
eSte celkom prislusnikom spolocen-
stva, kmena, rodu, ¢lankomkolektiv-
neho vedomia; a tak aj formy oblece-
nia boli skupinové. V skupinovej du-
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§i videli spajajucu duchovnu bytost’,
to, ¢o udrzuje pohromade kmeii alebo
rod. Tato skupinovil dusu vnimali
vzdy v celkom konkrétnej podobe.
I§lo o tzv. totemové zviera. Prislus-
nici jedného kmena boli presvedcent,
ze su — ¢i videli seba samych — ako
duchovnych potomkov svojho tote-
mového zvierata: vrany, sovy, orla,
hada, leva, byka atd’. Citili sa duSev-
ne spriazneni so svojim totemovym
zvieratom. Toto zviera bolo zdrojom
ich sily, ich vynikajucosti, bolo po-
svitné. Citili v sebe, v krvi pradit’ je-
ho silu, jeho schopnosti a vlastnosti.
Neskor sa potom totemové zviera
premenilo na tzv. heraldické zviera,
ktoré mal'ovali na §tity a vySivali na
zastavy, ktoré nad nimi viali ako to,
¢o ich zjednocuje, ako vyraz spoloc-
nych mySlienok.

A tak ak chceme vediet’, v akej
podobe si niektory kmen predstavo-
val svoju skupinovi dusu, musime sa
pytat: ¢im sa zdobili? Perami? Tak
potom si ju predstavovali v podobe
vtakov. Kozusinou? — v podobe levov
a tigrov. Niekde mali odev prilicha-
vy, inde vlajuci. Mali oble¢enie po-
dobné vtakom, okridleny Sat; pacilo
sa im, ked’ to na nich vialo. A ked’ sa
otacali, tak robili zaroven vtacie po-
hyby, ¢o malo zase spétny vplyv na
ich Sikovnost’, zruénost’ atd’.

Podstatou zdobenia (a ozdobne;j
funkcie odievania) je snaha urobit’
viditePnou nadzmyslovu, nevidi-
tel'nu stranku &loveka. Co je nevi-
ditel'né, chceli na sebe urobit’ vidi-
telnym. Zdobit’ sa, kraslit’, zname-
nautvarat’ svoj zoviiajSok tak, aby
sme dali vyraz tomu, ¢im sme v ob-
lasti ducha!

Nie je preto pre ¢loveka priro-
dzené chodit’ nahy. Ak ma byt nudiz-
mus, kult nahoty domnelym navra-
tomk “prirodzenosti”, je to omyl. Nie
preto, ze by nahételo bolo hriech. Ale
preto, Ze nahy clovek nie je cely. Len
¢loveku, ktorého duSevno je celkom
pohltené telesnostou, ktorému nezos-
tala ani mala ¢ast’ duSe odputana pre
vnimanie idealov, sa moze zdat’, Ze
ked’ je nahy, ze mu ni¢ nechyba, ze
sanepotrebuje skraslit, ze nechce na
sebe pridat’ eSte nieCo. Trvale nahy
Clovek je divoch. Je plodom krajného
materializmu, ak sa nickomu zda, Ze
nahy je blizsie k svojej podstate nez
oblecCeny.

Vidime teda nakoniec, Ze odevma
dve funkcie: ochrannu, ktora vyplyva
z praktickej potreby — a krasliacu,
ktora je vyrazom ducha. Stihrou, pro-
tihrou tychto dvoch vznikaju odevy.

AvSak je to jedna a té ista vysSia
bytost’ v ¢loveku, ktord sa chce zvi-
ditel'nit’ v zdobeni, ktord zapricinila,
7e sa vobec odievanie stalo pre Clove-
ka praktickou nevyhnutnostou. Nech
to znie akokol'vek neuveritel'ne, kras-
liaca funkcia odevu ma k prapricine
vzniku odievania blizSie, nez jeho
funkcia praktickd. Praktickd nevy-
hnutnost’ chranit’ sa pred poveternost-
nymi vplyvmi a pod. vznikla az v do-
sledku tej tazby po Krasne, ktora do
Cloveka vstupila — ako jej vedl'ajsi
efekt.

Q/y’znam /‘a’ziag

Je zname, Ze farby maju duchov-
ny, symbolicky vyznam. Pri vnimani
farieb nevnimame len farbu samot-
nq, ale spolu s fiou aj ur€ity moralny
dojem, duSevnu naladu, kvalitu. Na
tomto psychologickom vyzname fa-
rieb je zaloZeny tzv. Liischerov test
s podvedomym vyberom farieb. Pod-
l'a toho, aké farby si Clovek vybera,
napriklad svetlé, jasné alebo matnej-
Sie, tmavsie, sa usudzuje o tom, aky
vel'ky ma sklon k optimizmu, pesi-
mizmu a pod.

Dalo by sa to povedat’ aj naopak:
duSevné substancie maju farby.
Napriklad také ¢ernos$ské blues. Blue
znamend modry. Ako moze byt po-
vedzte, hudba modra? Ide o melan-
cholické piesne, ktorych nalada sa
medzi farbami da prirovnat’ najlep-
Sie k modre;.

V starych Casoch teda l'udia vni-
mali aj Cast’ nadzmyslovej bytosti
Cloveka, jeho auru. Nonielen oni. Aj
dnes moze ¢lovek pri stretnuti
s druhym ¢lovekom vnutorne zachy-
tit’ urcité dojmy, ktorych kvalita sa
vo vonkajSom svete d& prirovnat
k farbam. PresnejSie: farby su vo
vonkajSom svete vyrazom tych by-
tostnych sil, ktoré zija vo vnltri naSej
duse ako nalady. Farby st bytosti.

V tejto stvislosti je teraz pozoru-
hodna skusenost’, ktord mézu potvr-
dit’ niektori senzibili: Ze l'udia sa
spontanne oblecu do farby svojej au-
ry. Tak mame prave v obleceni akysi
podivuhodny dokaz, Ze vSetci su tak

ZMYSLOM TOGY BOLO, ABY DODALA
RiMAaNoOVI N4 DOSTOJINOSTI, VAZNOSTI
A PRISNOSTI VYRAZU.

trochu jasnovidni, aj ked’ o tomneve-
dia.

Pre nasich predkov vSak boli tie-
to vnemy ovela realnejSie. Aj tvary
aj farby oblecenia vychadzali z nad-
zmyslovych sfér. Napriklad pannu
Maériu zobrazovali stari majstri vzdy
v celkom urcitych farbach: aztrovo-
modry plést’ zvonku a vnutri rubino-
vocervena. Taky bol kanon. Pretoze
tymmalo byt naznacené, akym spo-
sobom je utvarana jej dusa, jej astral-
ne telo. To, ¢o umelci az do ¢ias rene-
sancie zobrazovali, nebola vlastne ani
zmyslova, ale nadzmyslova realita.

Pretoze to l'udia vtedy eSte vede-
li, ze farby maju vyznam, bolo ich
pouzitie prisne urcené. Napriklad zIta
bola v Cine vyhraden4 iba cisarovi.
Opovazlivec, ktory by si chcel vziat’
zIta, ktord mu neprislucha, by bol
zrejme rychlo o hlavu krats$i. Rimski
senatori smeli mat’ na toge purpurovy
lem. Uchéadzaci o urad pri voI'bach
nosili snehobielu togu (foga candi-
da), z ¢oho nam dnes vzniklo slovo
kandidat.

Existovala tunica palmata, zlatom
vySivand, palmovymi ratolest’ami
ozdobena tunika, ktort si smel ob-
liect’ iba triumfator. Cudia vnimali
zlatd, slncovi priadzu prudit’ v aure
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SVADOBNE SATY SU IMAGINACIOU
PREKYPUJUCICH CISTYCH ETERICKYCH
SIL SFERY MES14CA.

vitazného hrdinu; a tG zviditelnili
zlatou vySivkou na jeho tunike.

Dnes sa nam zmysel farieb zacho-
val uz len u obradného Satu: Cierna
pre smutocnu prilezitost’; ale aj Cier-
na knazska sutana, ako vyraz dostoj-
nosti. Kardinalsky purpur. Biely Sat
nevesty. Co vlastne znamenaju sva-
dobné Saty? Dnes Zijeme vo svete,
v ktorom ni¢ ni¢ neznamena. Nauc-
me sa zase mysliet’ tak, Ze vSetko nie-
¢o znamena. Inak sa nestaneme syn-
mi a dcérami Mudrosti. Co teda zna-
menaju svadobné Saty? Aké su? Celé
biele, s dlhou vleckou, vinia sa na
nich zavoje a stuzky a mnozstvo na-
beranej latky. Su ako spenené pereje
nejakej Cistej, neznej substancie.
Svadobné Saty nevesty si imagina-
ciou Cistych éterickych sil mesacnej
sféry. Znamenaju panenskl Cistotu
a plodnost’. Ma tym byt naznacené
to, ze dobra nevesta je taka, ako to,
¢o znamenaju jej Saty.

Latky vobec su symbolom cito-
vych substancii roznych druhov. Ked’
kedysi knazné davali kus svojich
Siat, rukav alebo Satku, svojmu vyvo-
lenému rytierovi, ktory si ich upevnil
na §tit, znamenalo to, Ze “kus mojej
duse je s tebou”.

Teraz by mohol dajaky chytrak
napriklad namietnut: Ale ved’ farba
smitku je v Indii biela, nie ¢ierna!
V aure smutného a skriseného clove-
ka teda nepridia azda Ziadne po-
chmurne substancie Ciernej alebo
oloveno-Sedej farby, ako sa nam to
snazi nahovorit’ autor tohto ¢lanku!
Symbolika farieb nema ocividne zia-
den ozajstny, objektivny zaklad —
a preto sa vyvinula na r6znych mies-
tachrozli¢ne! A mohol by si pripadat’
uzasne ostrovtipny.

Takychto chytrakov je dnes svet
plny. Brilantne logicky manipuluju
s abstraktnymi pojmami, vyprazdne-
nymi od akéhokol'vek hlbsieho, zi-
vého obsahu. Pripadaju si inteligent-
ni, pretoZze manipuluji s pojmami ab-
solutne logicky, len nevidia, Ze vset-
ky tieto pojmy chapu plytko, Ze ich
duse su plytké.

Ak mame nieco naozaj pochopit’,
napriklad charakter narodnych dusi,
musime do hlbky prezit’ — ako by po-
vedal Ziak zenu — ich “takovost™.
V Indii je farba smrti biela, pretoze
indicka narodna dusa ma celkominy
vzt'ah k smrti, nez ako je to v Europe
alebo, povedzme, v Amerike. Tato in-
dicka kultara je duchovnou ozvenou
prastarej, prehistorickej, praindicke;j
kulttry, ktora bola prvou poatlants-
kou, indoeurdpskou kultirou vobec.
Tito l'udia pocit'ovali nesmiernu nos-
talgiu za duchovnym svetom, na kto-
ry niesli eSte v sebe prilis Ziva spo-
mienku; a tazili sa don vratit’. Tamten
svet povazovali za pravy domov, nie
tento. Druhy svet bol pre nich tym
realnym svetom — a tento svet len
zdanim. Boli to I'udia, ktori sa tu eSte
neudomacnili tak, ako neskorsie in-
doeurdpske kulttry, ktoré nasledovali
po nich.

Pre dnesného judaisticko-americ-
ky citiaceho zapadného ¢loveka zna-
mena smrt’ koniec, tmu, ni¢otu. Bez
ohl'adu na nabozenské tedrie. Smrt’
preziva ako to najhorSie, comu sa
treba za kazdl cenu vyhnut'. Cena je
v tomto svete, v preziti. Ale Ind hl'a-
da z tohto sveta vyslobodenie. Ind
“uviazol” v hmote omylom. Preto sa
aj v Indii najdlhsie zachoval ritual sa-
ti, vdovy, ktora dobrovol'ne nasledo-
vala svojho manZela za prah smrti.
A nebolo to vzdy len z donutenia.
Zatial'Co na zapade samovraha od-
mietli aj riadne pochovat’.

Ak mame porozumiet’ indicke;j

dusi, musime dokdzat’ v najskrytejSej
komoérke srdca do hlbky opravdivo
prezit’ verSe velkého indického bas-
nika, Rabindranatha Thakura:

“Smrti, ma smrti, posledni napl-
néni tohoto zivota, promluv ke mné!
Po cely zivot kazdy den bdim a cekam
na tebe, pro tebe snasim bolest utrap
i Stésti. Smrti, ma smrti, promluv ke
mneé!

Vse, co jsem kdy dostal, vie, cim
jsem, vSechny mé nadéje a vsechna
laska chvataji nevedomky k tobé. Set-
kam se s tebou v cirem lijavci jako
divka, jez se ma na cely Zivot stat Cisi
oddanou manzelkou. Smrti, md smr-
ti, promluv ke mne!

V' mé dusi je uvit svatebni vénec a
cekd, az s tichym usmévem na tvari
vstoupis v Saté Zenicha. Pak uz nebu-
du mit stary domov, jako vérna chot
vyjdu do osamélé noci za svym pa-
nem. Smrti, ma smrti, promluv ke
mneé!”

dl/(uzvsféé Qa i’s)uéé
o[;[sé’anés

Vyjdime z takéhoto pozorovania:
Za poslednych dvesto rokov sa
z muzského oblecenia vytratila pes-
trost’ farieb. Boli Casy, ked’ chodili
muzi takmer rovnako pestro obleceni
ako Zeny. Ale dnes muz, ak chce
v spolocnosti este “dobre vyzerat”,
si moze ozajstnu pestrost’ dovolit uz
len na akomsi poslednom, vel'mi ob-
medzenom, rezidualnom priestore:
na kravate.

A tiez: okazalanadhera odevu, za-
plava Sperkov a farieb, latky popret-
kavané zlatom a striebrom, bola uz
od staroveku typicka pre Orient, me-
nej pre Zapad. Exoticka nadhera je
pre Orient prislovecna. Ak je teda oz-
dobna zlozka Satstva vyrazom bohat-
stvaintuitivno-imaginativneho prezi-
vania, ktorého bolo na vychodne;j,
ako na zenskej pologuli, vzdy viac —
tak potom pri pohybe z vychodu na
zapad a smerom z minulosti do pri-
tomnosti l'udia tieto intuitivno-imagi-
nativne schopnosti stracali. V zapad-
nom muzskom obleceni nie st uz v
19. storo¢i takmer ziadne “zbytocné”
prvky. A to zaujimavé na tom je, zZe
Saty hovoria napriek vSetkému vlast-
ne zase pravdu: Pestré imaginacie du-
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chovného sveta ustupili mysleniu
v Sedych abstraktnych pojmoch.
Sed¢, Cierne, jednofarebné obleky
muzov si vyrazom abstraktnej ra-
cionality. Ona intuitivno-imaginativ-
na zlozka duSevného Zivota sa obme-
dzila na akusi minimalnu S$trbinu,
ktorej symbolom zostala kravata.

Niekdajsia pestrost’ sa vSak za-
chovala u Zenského polu. Aj ked’ v
20. storoc¢i nastava uz aj maskuliniza-
cia zenskej mody, ¢o je na zamysle-
nie. Preco vlastne zene “slusi” iny
odev ako muzovi? Co to znamena
“slusat™? Oblecenie “slusi” ¢love-
ku, ked’ je vyrazom jeho nadzmys-
lovej, duSevnej bytosti. V ¢om sa
dusevné bytosti zeny a muza lisia?
Pokusme sa to vycitat'’ z rozdielu me-
dzi Zenskym a muzskym oblec¢enim!

Tak v prvom rade padnu Zene
jemnejSie materialy (napriklad hod-
vab). To znamena jemnejSiu citovi
substanciu. Dalej via¢Sie mnozstvo
naberanej latky, zahybov, krajok, stu-
ziek, 0zdob. Zena zije plnSim cito-
vym Zivotom.

Ale ¢o znamenaju vysoké podpét-
ky? Zena na zemi nie je celkom vte-
lena! Pocas tehotenstva, ako sa zvy-
Suje mnozstvo Zeleza vtele plodu,
vteluje sa dofi duchovna bytost’ ¢lo-
veka. Zelezo je inkarnacny kov 'ud-
ského ja. Obsah zeleza vsak u Zen-
ského plodu nevystupi na rovnaku
hladinu ako u muzského; a tak to zo-
stane po cely Zivot. Pomer obsahu
zeleza v krvi muzov a zien je asi 5:4.
Dalo by sa povedat’, ze Zena je o jed-

KMENE, KTORE SI PREDSTAVOVALI SVO-
JU SKUPINOVU DUSU V PODOBE VTAKOV, SA

ZDOBILI PERAMI.

nu pitinu menej vtelena svojim ja
vo fyzickom tele, ako muzZ. Jedna
patina jej duSe zostava v nadzmyslo-
vych sférach, v nebi. A prave pro-
strednictvomtejto patiny duse si Zena
intuitivne v§ima a vnima aj to, o
muznevnima. Preto ma aj vacsi zmy-
sel pre farbu a detail v obleceni a pre
to, ¢o komu slusi a ¢o nie. Vysoké
damske podpitky znamenaju, Ze zena
nestoji oboma nohami na zemi a vo
svete tak pevne ako muz, ale viiom
chodi takpovediac iba po $pickach.

Tak mdze vzniknut’ nieCo krasne,
¢o na okamih ucaruje dusi — vysoké
podpitky na nohach vzneSene citia-
cej zeny, skuto¢nej Slachti¢nej; lebo
¢lovek nevie preco, ale dusa pod pra-
hom vedomia vnima, ako tu to, ¢o ne-
vidite'ne vanie z takej Zeny, ako to
vsetko tryska nahor ako kristalova
fontana, dviha sa ako kridla labute.
Tak vznika esteticky zazitok, dojem,
ze Casti odevu hovoria “pravdu”, ze
tu nieco vnutorné zodpoveda vonkaj-
Siemu. Ale m6ze vzniknut' aj smies-
no-smutny zjav, ked’ si to isté vezme
na seba ind osoba. Napriklad vysoké
podpitky zena, ktora nevie, naco su,
ktorej myslienky od rana do vecera
patria len hmote, ktorej cela citova
bytost’ sa na hmotu doslova lepi.

A nakoniec je tu v zenskom oble-
¢eni uz spominana vacsia farebnost’.
Preco je to tak? Skuste sa pytat’! Na
tienajjednoduchsie skuto¢nosti, kto-
ré mame nepretrzite pred oCami, ne-
vie takmer nikto odpovedat’. Aby sme
na to mohli odpovedat’, a povedat’

V 0BLECENI ARMAD 19. sTO-
ROCIA BOLO ESTE MNOHO “ZBYTOC-
NEHO™.

V BAROKU NASTALA UPLNA FEMI-
NIZACIA MUZSKEJ MODY. MUZ1 CHODILI
OBLECENI AKO NEVESTY.

nieco o podstate Zenskosti, budeme
musiet’ opédt’ v duchu zaletiet’ do pra-
davnych geologickych obdobi vzniku
Zeme, k hviezdnym dial’kama pono-
rit’ sa aj do atomovej Struktary hmo-
ty. Ale nas Citatel’ uz iste tusi, ako
vsetko so vSetkym suvisi.

Kde nachadzame rowvnaku pes-
trost’ farieb v prirode? V mineralnej
risi u niektorych mineralov. V rast-
linnej risi — v kvetoch. A v zvieracej
ri$i — najkrajSie zo vsetkych, v risi
vtactva, v pestrofarebnom vtaCom
peri. A ak skimate pdvod tejto fareb-
nosti v prirode, pridete na to, Ze ma
na fiom najvicsi podiel med’. Med’
vytvara najkrajsie, tyrkysové farby
v mineralnej ri$i. Med’ sa podiel’a na
tvorbe rastlinnych farbiv a pigmen-
tov v ststi a peri zvierat.

Zhruba pred dvesto miliénmi ro-
kov sa sklonila k Zemi jedna velka,
vzne$ena bytost’ zo sféry hviezd a ob-
darovala Zem nie¢im zo seba same;j.
Vniesla do zemského vyvoja krdsno.
Odvtedy zacali existovat’ — naraz —
kvetiny a vtaky. Predtym neexistova-
li. Tato bytost, ktorej vd’adime za
krasu sveta, pdsobi v prirode pro-
strednictvom medeného procesu.
A krv zien je charakteristickd prave
tym, e obsahuje med’. Zenska krv
obsahuje v porovnani s muzskou viac
medi. Zeny su s touto bytost'ou, s pra-
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Rokokovy OCEs. Vzpy, KED s4 VE-
NUSA STALA INSPIRUJUCIM DUCHOM CA-
SU, PODNIETILA V MODE VELKY DORAZ NA
VLASY A UCESY.

vzorom Krésna v kozme, spété uzsie
ako muzi.

No opit™: €ojeu zvierat stelesne-
né navonok, fyzicky, je tu u ¢loveka
vnutorne, duSevne. Ale zjavuje sa po-
tomv obleceni. Farebné vtacie perie,
ktoré ¢lovek nema — presnejsie: tie
sily, ktoré vyrazili u vtakov von do
prekrasnych, tyrkysovych fareb-
nych peruti, zostali u ¢loveka za-
drzané vnutri, v dusi— ako maleb-
na predstavivost’!

Tak méZeme pochopit’ teraz aj to,
preco st dlhé vlasy neodmyslitelnou
sucast’ou zenskej krasy. Opit otazka,
ktor4 je taka samozrejma, Ze pred iou
najchytrej$i myslitelia a filozofi 20.
storocCia zostdvaju bezradni. Prili§
jednoduchd, nez aby sa dalo o nej
komplikovane chytracit. Vlasy obsa-
huju asi Sestkrat viac medi nez prie-
merne ostatné tkaniva v ludskom te-
le. DIhé vlasy robia Zenu Zenskej-
Sou — spajaju ju s pravzorom Zen-
stva.

Stuisdanis
moc[rzycg oln
Ak teraz vieme, ako duchovny

pravzor Venuse suvisi s vlasmi, nebu-
de ani tazké pochopit’, preco v deji-

nach vzdy vtedy, ked’ sa tato duchov-
na bytost’ v zakonitom striedani ne-
beskych hierarchii ujala funkcie vlad-
nuceho ducha ¢asu, nastala taka fas-
cinacia vlasmi a i¢esmi: v obdobi ro-
koka, v neskorej antike, ale uz aj
v starom Akkade. Nosia sa ucesy
dve-tri hlavy vysoké, do ktorych sa
vplietaju celé kvetinové zahrady, pla-
chetnice a pod.; a kadernici su povy-
Sovani do §l'achtického stavu.
Kazdy sa uz raz mozno opytal sam
seba, preco sa vlastne menia médne
Styly. Pre¢o dbéjde niekde nahle
k zmene vkusu, k zmene citenia?
Lévi-Strauss charakterizoval mo-
du ako “najsvojvolnejsi a najnahod-
nejsi aspekt socialneho konania”.?
Metamorfozy médy ndm naozaj mo-
zu pripadat’ ako nieco celkom chao-
tické, neuchopitelné a nezaraditelné;
ale len dovtedy, kym nespozname, ze
aj ony maju svoju vlastnu zakonitost’.
Napriklad v starom Rime. Rima-
nia mali urcity ideal. Za republiky
rimske oblecenie bolo celkomjedno-

Sat anjelov zodpovedd ich
inteligencii... Odey pred-
stavuje stavy mudrosti...

Emanuel Swedenborg

tvarne, bez fantazie, bez pestrosti.
Zmyslomtogy bolo podciarknut’ d6-
stojnost’, slavnostnost, vaznost’. Za-
kon nerobil ziadne ustupky frivolnos-
ti. Keby sa Riman objavil s nejakou
vysivkou alebo ¢ipkou na toge, stra-
cal by dostojnost’. Také nieco sa po-
vazovalo za priznak moralneho upad-
ku. Ani rimske Zeny pdvodne nepoz-
nali komplikované ucesy. Uvolneny
pramienok vlasov na Cele sa povazo-
val za koketnost'.

Od 2. storocia sa vSetko neuveri-
telnym sposobommeni. Na toge pri-
buda 0zddb, vysiviek, az bola celkom
slavnostna a prepychova. Objavuju
salatky zivych farieb, strapce; uCesy
su vysoké dve hlavy, diadémy, ihlice,
kvety, vence... V 1. a 2. storoCi sa
ideal Rimanov celkom zmenil. Rima-
nia povodne uctievali strohého Sa-
turna. Saturnus bol Specificky rim-
skym bozstvom. V 2. storo¢i naj-
obl'ibenejSou bohynou v celej rim-
skej risi sa stala Isis-VenuSa. Arche-

typ Mudreho starca— ako by to pove-
dal C. G. Jung — vystriedal archetyp
Krasnej panej. V roku 108 odovzdal
Orifiel, archanjel Satuma, zezlo vlad-
nuceho ducha ¢asu Anaelovi, regen-
tovi Venuse.

Tieto archetypy, praobrazy
v kolektivhom podvedomi Pudstva
sanestriedaju chaoticky, nahodne,
ale maju svoj poriadok. Malokde sa
tak zretelne prejavuje duch doby,
nalada, to, ako sa l'udia citili, ako
v mode. To je na moéde prave také po-
zoruhodné, Ze sa vnej zjavuje na-
vonok nieCo, o nieje vidiet, ¢o vSak
posobi pod prahom vedomia l'udi.
Moda vychadza z ducha doby, ktory
je ¢inny v kolektivnom podvedomi
l'udstva. To si uvedomime, ked’ pozo-
rujeme napriklad analogie s architek-
tarou.

Napriklad gotika: Spicaté veze ka-
tedral a obluky — Spicaté kuzel'ovité
klobuky (heniny), dlhé padajuce lat-
ky a rukavy, ktoré opticky predlzuju
postavu. Goticka zena a goticka ka-
tedrala — to je ideal éterickej, subtil-
nej, cudnej krasy. Obe sa objavuju
okolo roku 1150, ked’ vrcholi pdsobe-
nie kozmického pravzoru Panny
(pozri stranu 41).

Alebo barok: V baroku nastala
uplna feminizacia muzskej mody.
Muzi chodili obleceni ako Zeny. No-
sili dlhé vlasy, parochne, sukne, cho-
dili vySperkovani, s masSlickami na
topankach, ovenceni mnozstvom stith
a 0zdob, spotrebovali velké mnoz-
stva pudru, lic¢idiel a parfémov. Oko-
lo roku 1650 bolo aj na muzskom ob-
leCeni az do 500 krajok a stuziek.
Muzi chodili obleceni ako Zeny, ako
nevesty.

V barokovom kostole vidime to
isté: nafuknuté tvary zdoraznujuce
hmotu, objem, masiv. Barokovy inte-
riér — typicky biely so zlatym— je cel-
kom preplneny detailom, je prezdo-
beny. Barokovy kostol je rovnaky
ako barokovy odev; a oba pripomina-
ju nevestu, ktora sa chysta na svad-
bu. V 17. storoci archetyp Luny vla-
dol. Prave okolo roku 1650 jeho po-
sobenie vrcholi.> V 17. storoci aj ob-
leCenie vojakov bolo doslova maleb-
né; ako to Citatel’ urCite pozna z fil-
mov o troch musketieroch z Cias kra-
'a Cudovita XIV.

Boli casy, ked’ sa muzska moda
zzenstila, a naopak cas, ked’ sa Zen-
ska pomuzstila. Kym 17. storocie
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bolo vzacnym obdobim takmer Cisté-
ho pdsobenia Luny, pdsobil v 14. sto-
ro¢i takmer Cisty, s ni¢im nezmiesa-
ny archetyp boha vojny, Marsu. Prisla
moda kratkych, celkom prilichavych
odevov, ktoré kopirovali a zvyrazio-
vali telesné proporcie. Socioldgovia
nevedia, o si maju s tymito metamor-
fozami mody pocat’. Vidia v nich bud’
chaotické, bezvyznamné dianie, ale-
bo sa ho snazia za kazdl cenu odvodit’
z praktickej, zitkovej funkcie odevu,
¢o je vSak beznadejné:

“Maxvon Boehn vyslovil pozoru-
hodnu teoriu o tom, preco doslo pra-
ve v 14. storoci k takej vyraznej pre-
mene siluety muzského i Zenského ob-
lecenia — odvodzuje ju z vplyvu zbro-
Jje... Odev, ktory sa obliekal pod pan-
cier, musel byt samozrejme velmi tes-
ny. A to povazuje Boehn za dolezity mo-
ment... Muzské sukne sa skracuju, od-
haluji sa (pancuchové) nohavice a -
vSetky kontury tela sa zviditeliuju” *

Tu sa Boehn dostal svojim spdso-
bomblizko k pravde, ale len nechtiac.
Zasah duchovnych bytosti Marsu v
14. storo¢i znamenal skuto¢ne obdo-
bie mimoriadne krutych vojen a kon-
fliktov, nepokojov, nasilia, hladu
a pandémii, aké svet nepoznal, takze
na konci 14. storocia sa odhaduje, ze
doslo ku globalnemu poklesu popula-
cie na celom svete o jednu tretinu.

Modda 14. storocia ma skutocne do
¢inenia s archetypom boha vojny,
a tym nepriamo so zbrojou. Materia-
listicki vedci st vSak vo svojich tiva-
hach vzdy pozoruhodne neddsledni.
V 14. storo¢i nosili mladi muzi cel-
kom vypasované odevy, ktoré vsak
mali naramendach a prsiach vypchav-
ky. Keby teda Boehn chcel vysvetlit
cely odev tym, Ze sa v iom da lepSie
vklznut' do panciera, musel by pri-
znat', Ze to platiiba o jeho dolnej ¢as-
ti (pan¢uchovych nohaviciach), za-
tial'¢o vypchata horna cast’ v tom pra-
ve prekaza.

Ovel’a blizsie k pravde budeme,
ked’ si vypocujeme svedectvo stcas-
nika, majstra Jana Husa, ktory proti
tymto médnym trendom svojej doby
brojil: “Takeé v tom hresie, jenz z sebe
délaji obrazy, jako ten, jenz kabdtu
viny pridava, aby byl prsaty a tak sil-
ny a smély”.? Jan Hus nam teda do-
svedCuje, ze prifina, preco sa tak
mladi muzi obliekali, bola tuzba vy-
zerat’ zmuzilo a smelo. To je zrejme
nie¢o, na comdvoranomna dvore Cu-
dovita XIV. vobec nezalezalo. Tak te-

da pri¢inou premeny odevu v 14. sto-
ro¢inebol rozvoj brnenia a zbroje, ale
pri¢inou odevu aj brnenia bol Sama-
el, archanjel Marsu, ktory vtedy in-
$piroval l'udi.*

S/zsmﬁy a c[o/zﬁz@z/

Drahokamy st pozemskym preja-
vom foriem vedomia, ktoré su v du-
chovnom svete cnostami. Cnosti st
duchovné drahokamy. Ak cheeli l'u-
dia zviditel'nit' dojmy uslachtilych,
rydzich kvalit, ktoré vanuli z aury nie-
ktorych T'udi, nachadzali vo vonkaj-
Som, fyzickom svete len dva, ale vlast-
ne len jeden material do priezracna
zuslachtenej hmoty, aka budila rov-
naky moralny dojem vzacnosti, ry-
dzosti, pravosti: kristal'ovocisté svet-
lo hviezd na nebi a drahé kamene pod
Zemou.

Sperky z drahych kametiov a vzac-
nych kovov sa umiestiiovali ¢asto na
vyznamné energetické body v aure
(ind. lotosy, ¢akry): nad temeno hlavy
(diadémy, koruny), ¢elo (Eelenky), krk
(nékréniky), srdce (ndhrdelniky), pu-
pok (opasky), naramky na zapéstiach
a ¢lenkoch, prstene. Dnes sa s prikla-
danim drahokamov a polodrahoka-
mov na tie isté miesta experimentuje
v liecitel'stve.

Nie je jedno, ¢i ¢lovek nosi na ne-
jakom mieste na tele nejaky dopliu-
juci prvok. Rozli¢ne zdéraznené bo-
dy a linie, aj ked’len namal’ované ale-
bo nasité na Satoch alebo na tele,
upriamuji nepretrzite vedomie na nie-
¢o. A ¢im st “zbytoc¢nejsie”, ¢im viac
“prekdzaju”, tym viac na seba “upo-
zoriiuju”, tym viac vedomia si vyza-
duju, a tak l'udia spédtne formovali
svoju aurickt bytost’. Napriklad tilak,
znamenie na ¢elach indickych Zien.
Ma im neustale pripominat’ ich vys-
Sie ja; pritahovat’ pozornost’ k mies-
tu medzi oboc¢im.

Alebo kralovska koruna. Nie je
nepodobna svitoziare — zlaty prstenec
nad temenom hlavy. Z krvi takého
krala-svitca sa skuto¢ne uvolnuje
svetelny éter, ktory vystupuje cez hla-
vu nahor vo forme svetelného stipu,
ktory ho spéjal s vysSimi svetmi. Ved’
preto (a preco iné!) sa hovorilo o
“osvietenom kral'ovi”, ktory vladne “z
vole Bozej”. Kral’ stal na vrchole vi-
ditel'nej, l'udskej pyramidy a tvoril na-
pojenie na neviditeIna hierarchiu.
Koruna tak zviditeIniovala nieco, ¢o

PRILIEHAVU MUZSKU MODU S VY-
PCHATYMI RAMENAMI v 14. STOROCT IN-
SPIROVAL ARCHANJEL MARSU.

tam skuto¢ne bolo. Neskor potom, prav-
da, to bolo aj tak, ze znazormovala nieco,
¢o tam uz v skutoc¢nosti nebolo.

No pdévodne koruna vykladana
drahymi kamefimi tu nebola len na
okrasu, ani nie na to, aby sa kral’ po-
chvalil, aby ohuroval svojim bohat-
stvom; drahé kamene boli nad teme-
nom hlavy rozlozené do celkom urci-
tych geometrickych tvarov a usmer-
novali, ¢istili aurické prudy. Koruna
bola najvzacnej$im predmetom v kra-
lovstve. Bez nej zostal narod odre-
zany od duchovnych bytosti, ktoré ho
viedli.

Alebo takzvané slnecné medaild-
ny, ktoré sa nosili na hrudi. SInko ma
zvlastny vplyv na 'udské srdce a vo-
bec na l'udska hrud’. Dnes uz aj vedci
vedia, ze je to tak. Pred asi Stvrt'sto-
ro¢im prisli na to, ako izko st l'udska
krv a srdce spété s rytmami slnecnej
¢innosti. Na slnku sa napriklad obja-
via $kvrny — a na zemi sa zvySuje po-
¢et srdecnych infarktov v tie dni ajna
patnasobok. To, na ¢o dnes vedci pri-
chadzaji tak pracne, pomocou pristro-
jov, vnimali kedysi l'udia ako samo-
zrejmost’, v bezprostrednom zazitku.
A ked’ chceli tento svoj zazitok zna-
zornit’, ¢o urobili? Zavesili si na srd-
ce zlaty privesok v podobe slne¢ného
kotuca. To ako keby hovorili: hl'a, toto
je moje vyznanie o tom, ze slnko ma
vplyv na moje srdce.
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Ludia o tychto veciach vedeli.
Niektoré vyznamné osobnosti — ako
Tomasa Akvinského alebo Alexandra
Vel'kého — znazornovali na starych
obrazoch so slnkom na hrudi. Keby
ste prestudovali sposob, akym sa tieto
osobnosti zaclenili do historie, prisli
by ste na to, preco. Tomas Akvinsky
aj Alexander boli in$pirovani duchov-
nymi mocnostami Slnka.

Mnoh¢é z toho, ¢o kedysi takto
zmysluplne vplynulo do odievania,
nam neskor zostalo v nejakej preme-
nenej podobe ako sucast’ odevu,
ktorej vyznam uz nikto nechapal.
Napriklad vyznamenania. Jednym
z najvyssich ceskoslovenskych vy-
znamenani bol tzv. rad bieleho le-
va. Nosil sa uprostred hrude, zave-
seny na stuhe okolo krku. Bol me-
tamorfozou niekdajsich slne¢nych
medailonov. Pravda ti, ¢o dnes
takéto rady udel'uju, nemaji ani
pofiatia o tom, ¢o maju v skuto¢-
nosti znamenat’. A tak ho mézu po-
lahky udelit’ aj osobam, ktorych
srdce je od slneénych sil celkom
odrezané.

A vezmime si nakoniec este je-
den prekrasny priklad: opasok.
Opasok vznikol tak, Ze ¢lovek
citil: uprostred tela som rozdele-
ny tak, ako Ziadne zviera. Zviera
nemdze nosit’ opasok; nema horna
a dolnu polovicu. Zviera zostalo na
Styroch, s vodorovnou chrbticou,
zahl'adené do zeme. Ale do Clove-
ka vstupil duch, zodvihol, vzpria-
mil prednu polovicu jeho tela; od-
putal ju od prisne deterministické-
ho prirodného poriadku. Premenil
prednu koncatinu na univerzalny
néstroj tvorby. Cast’ instinktivnej
sexudlnej sily sa premenila na mys-
lenie. Je teda v opasku ista vzne-
Senost’, skrytd magicka sila; tak,
ako sato hovorilo uz o Janosikovi.
Rimskym prostittitkam bolo prisne za-
kazané nosit’ opasok. Keby prostitut-
ka nosila opasok, nebola by to prav-
da; to by klamala. A to je to krasne na
starych Casoch, Ze oni si eSte uvedo-
movali vyznam vsetkych tychto veci.

Budienost moc@

Co dodat’ na zaver? Kam by mala
smerovat’ moda dnes? Dnes by bolo
treba opat’ vytvorit’ oblecenie z ducha
doby. Ale aj tak, aby bolo vyrazom
individualneho duchovného. Mali by

sme zalozit’ skuto¢nu vedu vedomé-
ho utvarania oblecenia podl'a jeho du-
chovného vyznamu a podla jeho
spatného posobenia na duchovno ¢lo-
veka.

Dnes$ny moédny diktat je vecou re-
klamy a ma spolo¢né viac s obchod-
nymi zdujmami nez s tym, ¢o zakaz-
nik skuto¢ne chce alebo potrebuje;
alebo s tym, ¢o je naozaj krasne. Bi-
zarné, chaotické, umelé népady sved-
¢ia skor o nedostatku inSpiracie, nez
0 jej pritomnosti. Znackovi vyrobco-

aby ich v spolo¢nosti nevideli dvakrat
v tom istom. Ukazuji tym, Ze nemaju
o svojej duchovnej bytosti ani pona-
tia; Ze nie su vnatorne ni¢omu verni;
nevedia, ktorej duchovnej bytosti slu-
zia.

Aj rozni Specialisti na modu, ktori
chct druhych odborne poudit’ o tom,
¢o “sa hodi”, zvyknt zabudnut na to,
ze duchovna bytost’ kazdého ¢loveka
je ina. V dusi kazdého ¢loveka ziaria
iné idealy. A na to moze prist’ len on
sam. O tom, ako ma chodit’ obleceny,
moze dnes v konecnom désledku
rozhodnut len kazdy samostatne.
Je hanba, ak samnevie, ¢o je pren-
ho krésne.

Je hanba pre narod, ak nevie,
ako ma chodit’ obleceny. Ak na-
priklad vsetci Japonci za¢nu odra-
zu, ako uderom prutika, chodit’
v europskych oblekoch, je to na-
najvys podozrivé. Clovek sa ne-
moéze zbavit dojmu, Ze tu doslo
k nejakej kultirnej kapitulacii,
hodnotovému vakuu, preruseniu
spojenia s duchom naroda; Ze sa
tu hromadne preberaju vzorce
spravania, ktoré tu organicky ne-
vyrastli, ktoré tito I'udia sami ne-
vytvorili a ktorym preto ani v sku-
to¢nosti nerozumeju. Hoci aj tento
jav sa da chapat’ azda ako priro-
dzeny, aspon docasne, ako obdiv
jedného naroda k druhému, ktory
v nejakom obdobi kultarne vedie,
a vol'u ucit’ sa od neho. No trvale
asi sotva. A to plati aj pre Sloven-
sko. Slovenska narodna dusa ¢aka,
kym prestaneme pochabo pobe-
hovat za vsetkym, o comdruhi po-

GOTICKA ZENA A GOTICKA KATEDRALA
STELESNUJU PRAOBRAZ ETERICKEJ, STIHLEJ,
CUDNEJ KRASY.

via haute couture sa ndm snazia na-
hovorit, ze pravzor Krasna sa kazdé
dva mesiace meni.

Kvalitné modne navrharstvo sa da
chapat’ vo vzt'ahu k jednotlivcovi len
ako in$piracia. Je stra$nd hanba, ak
niekto meni Satnik zakazdym podla
toho, ¢o diktuje moédna sezéna. Doka-
zuje tym, Ze je uplne bezducha, bez-
myslienkova, duta osoba. Kazdy by
mal utvarat’ svoj zovnajsok podl'a svo-
jej vyssej duchovnej bytosti. T4 sa
nemeni kazdy rok alebo §tvrtrok. Su
aj snobi, ktori maji v Satniku stopéat-
desiat parov topanok a Siat len preto,

vedia, Ze je to vyborné; a kym si
ju laskavo vsimneme. NasSou tulo-
hou je pretvorit’ vSetky jej krasy do
architektury, do spolocenskych
vztahov, do Zivota. Votkat’ tato
nadhernu duchovnu bytost’ aj do
nasich odevov; aby sa odev stal opét’
nositel'om posvétného, slavnostného
rozmeru nasich Zivotov.

' Rudolf Steiner: Saty délaji Glovéka.
Anthroposofické rozhledy.

2 Ludmila Kybalova, Ludmila Pur-
kynova: Dejiny odievania I. Od starove-
ku do konca stredoveku. VSMU, Bratis-
lava, 1988.

3 Emil Pales: Sedem archanjelov,
ktori sa striedaju ako duchovia casu.
Gabriel. Sophia 18, 1998.

4 Emil Pales: Sedem archanjelov,
ktori sa striedaju ako duchovia ¢asu. Sa-
mael. Sophia 19, 1998.
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Archanjel Rafael inSpiroval v 10.
a? 12. storoli nielen v Eurépe mi-
moriadny rozkvet obchodu, putnict-
va a vzdelanosti. V bendtskej nd-
mornej risi sa znovuzrodili fénické
pristavné mestd.

Sakralna architektiira v Eurdpe,
Indii a Cinepresla v rafaelskom ob-
dobi podobnou premenou. Goticky

sloh sa v rastlinnej riSi nachdadza |

v konvalinke a v papradi. Je steles-
nenim sil, ktoré vytvorili Pudsky
hrudnik.

Bytosti, ktoré odpraddvna viedli
Pudstvo k osamostatneniu myslenia,
vystupujiu v mytoch ako opereni ha-
di. Ich poslednym zdasahom v deji-
ndch bolo osvietenstvo.

Rafael, archanjel Merkiira

Rafael znamend “Boh vyliecil”;
po hebrejsky rafa znamena liecitel’.
V tradicii je Rafael vlddcom druhého
neba, t.j. sféry Merktra. Je anjelom
lieCenia, vedy a vedomosti vobec. Pa-
trén cestujucich a vystahovalcov.
V apokryfnej knihe Tobit ukazuje
Tobiasowvi, ktory chytil rybu, ako pri-
pravit’ z réznych Casti jej tela lieky.
Abrahama vraj zbavil bolesti po ob-
riezke; Jakobovi vyliecil vykibeny
bedrovy kib. Noema obdaroval lekér-
skou knihou, ako aj znalostami po-
trebnyml na stavbu archy; Salamu-
novi asistoval pri stavbe Velkého
chrdmu. Je jednym zo Styroch arch-
anjelov ro¢nych obdobi, medzi kto-
rymi je archanjelom jari.

Zidovska tradicia o Rafaelovi
vskutku koreSponduje s gréckym
Hermom (lat. Merkiirom). Hermes
bol posol bohov, boh obchodnikov,
re¢nikov, vynélezcov, patnikov a ces-
tovatel'ov, atlétova lekarov. Bol auto-
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rom celého radu vyndlezov, od hu-
dobnych néstrojov — lyry, pistaly —
az po kresadlo. Obchodnikom dopo-
mahal k zisku — ale aj podvodnikom
a zlodejom, pokial’ boli Sikovni
a chytri. Svojho ochrancu v fiom vi-
deli poslovia, hldsatelia a vyslanci,
ale aj lekari, pretoze vedel liecit’ a po-
znal tajomstva lie¢ivych bylin.
V Odyssei napriklad upozornil Ody-
sea na bylinu mdly, ktord ho ochra-
nila pred ¢arami Kirké. Sprevadzal
a ochranoval totiz pocestnych — nie
nepodobne ako Rafael, ktory v apo-
kryfoch sprevadza Tobiasa na puti
z Médie do Ninive a byva zobrazeny
s putnickou palicou v ruke. Hermove
sochy sa stavali najmé na krizovatky
(boli to tzv. hermovky, Stvorhranné
piliere s jeho hlavou a s napismi uda-
vajucimi smer).

A grécky Hermes opét’ koreSpon-
duje do velkej miery s egyptskym

Thovtom: “Thovt — boh mudrosti
a ucenosti, zakonov a ustanoveni,
pismaa reci, lekarstva a carodejnic-
tva... javi sa nam predovsetkym ako
boh vsetkych znalosti a ¢innosti, kto-
résu vyrazom intelektualnych schop-
nosti ¢loveka”.¥” Rovnako ako Her-
mes vynaSiel “miery, ¢isla a pismo”,
povazoval sa Thovt za “vyndlezcu

\ slov, ktory obdaroval ludi recou...

vyndlezcu pisma... pocitania a mera-
nia, osobitne merania casu... Ako vy-

|| ndlezca slov a reci bol Thovt timoc-

nikom bohov, ich jazyk a ich posol...
bol pisarom bohov... Thovt bol darca
vSetkych aritmetickych, geometric-
kych a astronomickych vedomosti...
pripisoval sa mu vynadlez kalendara,
vyndlez hudby a v neposlednom rade
lekarstva ¥ Prave tak, ako Rafael
sprevadzal duSe zomrelych do Seolu,
a Hermes Psychopompos do hadu,
bol aj egyptsky Thovt sprievodca
dusi na ich ceste do podsvetia.

Mezopotamskym Merktrom je
Nabu “boh pisarskeho umenia, mud-
rosti a lekarstva... z planét mu bol za-
svdteny Merkur... Bola mu zasvdtena
svityna Ezida s lekarskou Skolou
v Borsippe” .\

V astrologii “Merkur vyjadruje
komunikativnost, bystrost, v§estran-
nost, pohyblivost, zvedavost a schop-
nost premyslat... je planétou rozumu
a dorozumenia, myslenia, poddvania
sprav, sprostredkovania a prenosu,
chytrosti, Sikovnosti a inteligencie...
Vo zverokruhu ma dva domovy —zna-
menia, v ktorych viadne a ktore od-
razaju jeho dve zdakladné funkcné
stranky— teoreticku a prakticku. Jed-
nym je vzdusné znamenie Blizencov
a Merkur v iom symbolizuje teoriu,
logiku, cisty rozum. Ako vladca dru-
hého, zemského znamenia Panny
symbolizuje prakticky rozum, ob-
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fénické prechadza-

TABULKA DUCHOV CASU li pOd.Obn,O | pre_me—

nou aj krétske line-

AvasL <7332 4852 2372 +108 Cinske. Preé g;g;‘f
ZAcHARIEL -6978  -4498 -2017 +463 né néf)isy na &in-
Raraer  -6624  -4144 -1663 +817 skych vestebnych
Samaer  -6270  -3789 -1309 +1171 kostiach sa datuju
GaBrieL  -5915 -3435 -955  +1525 do r. 1400 pr. Kr.
MicuaeL  -5561  -3080 -600  +1879 Hoci piktografické
OriFie  -5206  -2726 -246  +2234 ¢inske pismo je
zjavne eSte starSie-

chod, remesla a lekdrstvo, teda skor
prakticku obratnost a zrucnost...”.®
Taktiez v indickej astrolégii je Mer-
ktir “signifikatorom mudrosti a vedo-
mosti” 2*V kabale 6sma sefira, Hod,
zodpoveda hojivému, lie¢ivému pro-
cesu. Staroslovenské meno Merkura
je Dobropan.

Rafael ma okrem toho vel'mi bliz-
ky vzt'ah k slnku, preto sa niekedy na-
zyva aj “regentom sinka’; 33!
v Egypte Thovt je “‘jazykom slnec-
ného boha Rea”; ¥ av astrologii
“pdzatom sinka, ktoré sa od svojho
viadara neméze z geocentrického
hladiska odchylit na vicsiu uhlovi
vzdialenost, nez 27° 56°”.%% Rene-
san¢ny humanista Marsilio Ficino “s
prekvapenim konstatuje, ze Merkur
je vzdy naplneny Apollonom” %

Hermovym symbolom je jeho pa-
lica, kaduceus, s dvoma navzajom
prepletenymi hadmi a na konci okrid-
lené; a potomjeho okridlené sandale
a klobuk. Pozostatky tejto symboliky
nachddzame dodnes vo vyzdobe
a v znakoch lekarov, farmaceutov,
bank, poistovni, obchodnych komér,
colnych uradova dopravnych podni-
kov, napriklad zeleznic. Merkturovo
meno dnes uz zaznieva len v — dnes
tak aktualnom— slove marketing (lat.
mercor = kupovat’, obchodovat)).

Rafaela vznik
hldskového pisma

V Sophii 19 sme uz hovorili o p6-
sobeni Rafaela v suvislosti s precho-
dom k fonetizacii pisma a vznikom
hlaskovej abecedy. Hlaskové pismo
vzniklo v polovici 2. tisicrocia pred
Kr: vo Fenicii, v obdobi vlady arch-
anjela Rafaela (1663 — 1309). F¢é-
nicka abeceda sa stala zakladom pre
takmer vSetky dnes pouzivané pisma.

Zdasa, ze v tomistom obdobi ako
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ho povodu, zda sa,
Ze aj ono prave v rafaelskom obdobi
preslo tou vyznamnou premenou
k obojakému, ideograficko-fonetic-
kému charakteru, ktory si zachovalo
az dodnes. Ved’ aj podla tradicie, le-
gendarnemu cisarovi Fu-Hsi prinie-
sol znaky na zapisovanie myslienok
k'i-lin, jednoroZzec, ktory sa v alchy-
mii stotoziluje s ortutou, t.j. s Mer-
karom (angl. mercury = ortut’). Do-
dajme este, ze aj slovanské pisma —
cyrilika a hlaholika — boli zostavené
por. 860, tj. opét’ vrafaelskomobdo-
bi (817- 1171).

Necudo, ze prave rafaelsky cas,
kedy sa “nebesky pisar” sklana
k zemi, je duchovne danym ¢asom
pre vznik abecedy; a Ze tato uloha
bola zverena prave narodu zasvitené-
mu Merkurovi - Fénicanom.

Klasicky merkuricky ndrod:

Féruca

Fénicania, ktorych svetodejin-
nym prinosom bolo vytvorenie abe-
cedy, boli klasickym merkurickym
— remeselnickym, obchodnym
a cestovatel’skym— narodom staro-
veku. Vynikali vremeslach (najma
vo vyrobe skla, bavlny a purpuru)
a boli narodom obchodnikova more-
plavcov. “Namorny obchod v Levan-
te dosiahol vrchol... za viady Féni-
canov. Tento nevelky narod, obyvaju-
ci levantské pobreZie, najmd v oblasti
dnesného Libanonu, doviedol stredo-
vekii obchodnii plavbu k dokonalos-
ti .t Sigismund von Gleich dokonca
pise, Zze “Fénicania o niekolko tisic-
roci predbehli svetové obchodnicke
a hospodarske impulzy sucasnos-
ti”.'8 Mesta a kolonie, z ktorych naj-
slavnej$im bolo neskor Kartago, za-
kladali Fénic¢ania po celom pobrezi
Stredozemného mora. Nikdy nevy-
tvorili jednotny politicky celok, takze

TABULKA
MALYCH RAFAELSKYCH
DUCHOV CASU

PRED KR. ro KRr.
2979-2835 117-189
2403-2331 621-693
1899-1827 1125-1197
1395-1323 1701-1773
891-819

387-315

RAFAEL 4AKO 72-ROCNY DUCH CASU.
ViADNE N4 2°, 9°, 16°, 23° 4 30° BYk4,
4° 11° 18°425° BARANA 4 26° RYB.

Fenicia bola akoby “rozprestreta”
pozdiz namornych obchodnych ciest
do pobreznych mestskych Statov.

Merkuricky narod Fénicanov
vstupil do dejin s nastupom rafael-
ského obdobia (1663-1309), okolo.
1600 pr. Kr. Tu preZili svoj prvy roz-
kvet najstarsSie fénické mesta: Ugarit,
Tyr, Sidon, Byblos. Z tohto obdobia
pochéadzajt ugaritské “kralovské pa-
lace s rozlohou 9000 m?, s dldzdeny-
mi dvormi a 60 miestnostami, s ka-
nalizaciou a vodovodmi...”.* Do
konca rafaelského obdobia (1300)
Fénicania skolonizovali celu egejsku
a ¢iernomorsku oblast’ a dostali sa az
do Tracie. V d’alSom obdobi pokra-
Covali v zakladani kol6nii na Sicilii,
Sardinii, Balearach, na pobrezi sever-
nej Afriky, Apeninského a Pyrenej-
ského poloostrova, a dostali sa az
k Atlantickému oceanu. Existuju in-
dicie, Ze Fénicania boli prvi odvazni
moreplavci, ktori sa doplavili az
k brehom Ameriky.

“Feénicania sa stali sprostredko-
vatelmi medzi kulturami Vychodu
a Zapadu. Odovzdavali skusenosti
Jjednych narodov narodom inym” 1%
V tejto sprostredkujiucej funkcii sa
najzretel'nejSim spésobom prejavuje
merkuricky zivel fénického naroda.

“V 15. storoci pr. n. . bola Levanta
krizovatkou narodov a myslienok...
priesecnikom namornych, pozem-
nych a riecnych ciest...”.'%

V 10. st. pr. Kr. pozval kral
Salamiin fénickych remeselnikov do
Izraela, aby mu pomohli postavit’
chram, pretoze “niet medzi nami ni-
koho, kto by vedel rubat a kresat dre-
vo ako Sidonci”. (1 Kral' 5:6) Az te-
raz si uvedomime, ¢o znamena po-



vest, Ze “archanjel Rafael pomahal
Salamunovi pri stavbe Vel'kého chra-
mu”*; pretoze hlavny architekt sta-
vebnych prac, Salamunov priatel’, Hi-
ram Abiff, bol kral'om z Tyru — teda
Fénican! (1 Kral’ 5:1)

Trosky starych fénickych miest
Tyru, Sidonu, Ugaritu a Byblosu le-
Ziana izemi dnesneho Libanonu, pod
mestami Sur, Sajda, Ras Samra a 40
km severne od Bejritu. Libanonsky
basnik Chalil Dzibran opisuje vo
svojich “Zlomenych kridlach” jar
v Bejrate. Dych sa nam taji, ked’ ¢i-
tame, ako hovori o “duchu nezname-
ho boha”, ktory “spomali svoj krok,
ked’ dospeje k Libanonu” — akoby so
svojim jasnocitom pre vSetko nevi-
diteI'né, ale skutocné, vytusil pritom-
nost” onej duchovnej bytos-
ti, ktora kedysi zasvitila
a priviedlak slave davnu Fe-
niciu — akoby hovoril
o Rafaelovi, archanjelovi ja-
ri: “Jar je krasna vsade, ale
najkrajsia v Libanone. Je du-
chom neznameho boha, kto-
ry rychlym krokom obchadza
zem. Ked' dospeje k Libano-
nu, spomali svoj krok, ide
dalej volnejsie a rozhliada
sa na vSetky strany. Nacuva
duchom kralov a prorokov,
ktori sa v onom priestore
vznasaju, nacuva riekang Ju-
dey, co opakuju vecné Sala-
munove hymny, i cédrom, ¢o

na Europa do temného obdobia eko-
nomického upadku a nestability... Od
pociatku 11. storocia do polovice 13.
storocia prezivala zapadna Europa
nebyvaly rozmach... Hmatatelné po-
zostatky tohto kulturneho a ekono-
mického oZivenia dodnes prezivaju
vo vel'kych nabozenskych stavbach —
kostoloch, katedralach a klasto-
roch” 1%

Pocas prvej tretiny rafaelského
obdobia, ktord sa eSte prekryvala
s malymmarsickym obdobim, sa Eu-
rope podarilo definitivne odrazit’ na-
jazdy uto¢nikov: do roku 865 Vikin-
gov, do roku 890 Saracénov, do roku
955 Madarov; a nastali tri storocia
mierovej jednoty: “Porazka Mada-
rov Ottom L. v bitke na rieke Lechu

rozpravaju o slave minulych

vekov”.%

“Uzdravenie” Eurépy

Bez toho, ze by o tom vedeli, sklo-
fiuju historici Rafaelovo meno, ked’
hovoria o rafaclskom obdobi stredo-
veku. “Uzdravenie, zotavenie Euro-
py — 950 az 11507 — citame hned
nadpis kapitoly vo velkom atlase de-
jin vydavatel'stva The Times."* “Roz-
kvet vzdelanosti”, “velké dopravné
tepny”, “putnické cesty”, “obchodné
cesty”, “vek katedral ” — ¢itame nad-
pisy a podnadpisy v d’alSich dejepis-
nych ucebniciach.> %

V 10. — 12. storoci nastalo v Eu-
rope obdobie vzacnej kultirnej, na-
boZenskej aj vojenskej jednoty,
0 akom nemoZno hovorit’ v storo-
¢iach predtym, ani potom: “Po pdde
rimskejrise v 5. stor. vstupila zapad-

a najmarkantnej$im ukazovatel'om
prosperity rafaelského obdobia: v za-
charielskom obdobi (463 — 817) bol
rast populacie nerovnomerny alebo
stagnoval; v rafaclskom obdobi po-
puléacia nepretrzite rastla: z 38 milio-
novv roku 950 sa takmer zdvojnaso-
bila na 73 milionov v roku 1300. A
v samaelskom obdobi opit’ prudko
klesla: iba na 45 miliénov v roku
1400. “Ekonomicky rozvoj, ktory za-
zil Zapadv 10. az 13. storoci, bol vy-
nimocny svojou Sirkou aj trvanim”’.'"!
Ked’ patrame v dejepisnych uceb-
niciach po pricinach tohto socialneho
vzostupu Eurdpy, nardZame na same
vysvetlenia v zaCarovanom kruhu:
V jednom atlase dejin sa piSe, Ze pri-
¢inou tohto populacného a hospodar-
skeho rozmachu bol obchod:
“Skorsi historici pripisovali
zotavenie Europy oZiveniu
dialkového obchodu v case
krizovych vyprav. Dnes vsak
vieme, Ze zakladom tejto ob-
novy bol miestny obchod, tr-
hy (menovite trhy v Cham-
pagne)”. *V d’alSej dejepis-
nej ucebnici sa vSak docita-
me, ze naopak hospodarsky
nadprodukt a populacny rast
boli pri¢inou — a obchod na-
sledkom: “Od 11. st. dobré
urody a demograficky vzrast
podporovali rozvoj obchodo-
vania”. ¥ Za inu pri¢inu sa
poklada rozsiahle kl¢ovanie

MERKUR, PATRON OBCHODU, RECI, VZDELANOSTI,
PUTNICTVA A LEKARSTVA.

v 1. 955 je vieobecne prijimanym da-
tumom zaciatku zotavenia Europy
z predchadzajuceho obdobia devas-
tdacie a ekonomického zaostavania.
Poroku 950... mala ekonomicka kriv-
ka Europy vzostupny trend priblizne
az do r. 1300. Tato ekonomickad ob-
nova a prudky rast populdcie, ktory
Jjusprevadzal, boli v dejindach Europy
faktom kapitalneho vyznamu... Pred-
chadzajica peridda bola nepochybne
obdobim recesie. Co je naozaj pozo-
ruhodné— len ¢o sa podarilo invazie
odrazit — to je rychlost, s akou sa
situdcia obratila”.**

“Pocas troch storoci, od r. 650do
r. 950, demograficky narast obyva-
tel'stva bol pomaly a nerovnomerny...
Odr. 950sazacalov Europe dihé ob-
dobie rastu populdcie.” ? Popula¢na
krivka je azda najkomplexnejSim

lesov, ktoré rozsirilo plochy
pol'nohospodarskej pody
a tymaj hospodarsku zaklad-
fiu. Preco v8ak k tomuto klcovaniu le-
sov dochadza az teraz? Ved “klco-
vanie lesov”’ by bolo mohlo spdsobit’
rovnako dobre taky hospodarsky
a popula¢ny rozvoj uz aj o tri, Styri
¢i pat storoci skor, ¢i nie? Zacali l'u-
dia klcovat’ lesy preto, ze populacia
rastla— alebo rastla preto, Ze sa zvic-
Silapol'nohospodarska poda a vznikli
prebytky? A ak este v roku 1250 do-
kazala orna pdda v Eurdpe dat’ dob-
ry zaklad prosperity 70-tim milibnom
Eurépanov, preco po roku 1400 nebo-
la schopna uzivit’ ani 45 miliénov —
preco sa hovori, Ze pol'nohospodar-
ska kriza bola “pri¢inou” toho alebo
onoho?

Tu mame opat’ pred sebou priklad,
kedy dva alebo viac javov, ktoré sto-
ja vhistorii vedla seba, a navzajom
saovplyvinuju, ¢i dokonca podporuju,
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nie su pri¢inou jeden druhého, ale
vsetky dohromady nasledkom spo-
locnej priciny, ktora vSak vobec nie
je pozemsky-hmotna, ale treba ju
hl'adat’ vo sfére ducha. Ked’ sa histo-
rici poktSaju hladat’ tato pricinu
v konfiguracii hmotnych a hospodar-
skych okolnosti, v akychkol'vek
miestnych, vonkajsich podmienkach,
unika im prvotny hybatel’ celého his-
torického diania v zacarovanych kru-
hoch donekonecna.

K pricine tejto prosperity sa pri-
blizime, ked’ patrame po zriedle tej
nezvycCajnej svornosti, kulturnej
a duchovnej jednoty, tizby po
poznani, nabozenského
nadsenia a tvorivého zapa-
lu, ktory zavial ako sviezi
jarny vietor Eurépou na
prelome tisicroci. K zdro-
ju tejto vSeobecnej ob-
novy a omladenia sme
blizko, ked skiimame
Specificky charakter a
rytmy v akych posobi do
duchovnej aury l'udstva
ta “Ziariaca bytost, ktora
lieci”,*' onen archanjel,
o ktorom je uz v Zohare
napisang, ze je “povereny
uzdravovanim zeme”. 3!
Mimoriadny rozvoj Eu-
ropy v 10.-13. storo¢i in-
$piroval archanjel Ra-
fael.

Hypotéza, ze hybnou

de, no na vzostupe boli kultiry vSade:
v juhozapadnej pusti, stredoameric-
kych planinach, severovychodnych
lesoch. A po roku 1200 a 1300 nasle-
doval nielen ubytok populécie, ale
hromadny kolaps, zanik a zmensenie
celkového poctu kultir na izemi Se-
vernej Ameriky vobec.”” Rafaelské
obdobie prinieslo zriedkavy roz-
kvet sucasne v Europe, Azii aj
Amerike.

Rafael, pritnictvo a rozvoj
obchodnych ciest

Medzi najsklofiovanejsie atribu-
ty rafaelského obdobia patri put-
nictvo, rozvoj obchodu a komuni-

putnik, patron patnikov, ten, ¢o spre-
vadzal uz TobiaSa na jeho puti
z Médie do Ninive. A “medzi rokmi
812 a 830, teda asi okolo roku 820 —
preletela jedna sprava, dnes uz nam
tazko predstavitelnym sposobom,
ako oher celou Eurdpou: Na jednom
vzdialenom mieste v Spanielsku sa
nasli ostatky apostola Jakuba. Len
o niekolko malo rokov neskor pricha-
dzaju uz prvi putnici z normandskej
oblasti, z Francdzska, od Cierneho
mora, z Azie a dokonca — ako po-
davaju spravu slovanski kronikari —
z Nubie; odvsadial’ zacali prudit
ludia k tomuto miestu —do Compos-
tely... na hrob sv. Jakuba vo vzdiale-
nej Compostele, na ¢o vtedy— peso —
potrebovali asi jeden a pol roka.
Este jedno, ¢i dve
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storocia neskor nachad-
dzame opdt a opdt put-
nikov, ktori vyrazili —
dajme tomu z Norim-
bergu — a Compostelu
nenasli; ocitli sa v se-
vernej Italii alebo
v Bretonsku, obratili sa
nazad a vyrazili opdt
> inym smerom. Z tychto
opisov vidno, Ze tu islo
este o duSevne-nad-
zmyslové vedenie: kto
nemal to pravé srdce,
ten sa do ciela nedos-
tal.

Prirodzene sa vyna-

de-la-Mer

silou vzostupu Eurdpy
bol miestny obchod, me-
novite trhy v Champag-
ne, alebo nejaka ina lo-
kalna pricina, sa bude asi tazko ob-
hajovat’. Azda uz len univerzalnym
bozstvom sucCasnej vedy — pafou
“Nahodou” — sa bude dat’ vysvetlit,
ako je mozn¢, Ze celkom taky isty
priebeh ako v Eur6pe, mala aj popu-
lacna krivka v Cine a v Severnej
Amerike: V rokoch 550 — 850 ¢inska
populécia len mierne rastla, stagno-
vala, alebo aj klesala, kolisala medzi
52— 62 milionov. Od . 850 dot. 1200
narastla z 58 miliénovna 115 mili6-
nov — t.j. zdvojnasobila sa! A do r.
1350 opét’ klesla len na 60 miliénov,
t.j. na polovicu. 4

Nie nepodobne v Severnej Ame-
rike sa po roku 700 zacal vyrazny po-
pulacny rast, vynarali sanové, presa-
hujuce kultirne fenomény, ako napr.
Mississipska kultira na juhovycho-
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PUTNIK N4 CESTE Sv. JAKUBA. PUTNICKE CESTY INSPIROVAL
ARCHANJEL RAFAEL.

kacii: “V 11. stor. sa zacala rozsiro-
vat siet’ komunikacii, ktora sa stala
zakladom eurdpskej jednoty. K to-
muto vyvoju podstatne prispeli aj
pute”.?

Ako krajSie by sa este dalo vy-
stihnit’ posobenie Rafaela v social-
nom organizme Europy? Tak, ako
Rafael vytvara v Pudskom organiz-
me nervovu sustavu, nervoveé dra-
hy, ktoré su vlastne komunikac¢nou
sietou l'udského tela a predpokladom
jednoty, koordinacie celého organiz-
mu — tak pod Rafaelovym posobe-
nim sa vryva do tela Europy siet’
cestnych komunikacii. Dovtedy to-
tiz Eurdpu pokryvali nepreniknutel’-
né, takmer suvislé lesy.

Ako to zacalo? V roku 817 saujal
zezla ducha casu Rafael, nebesky

ra otazka: Ako je moz-
ne, zZe taky oher preni-
kol celu Europu? Preco
tolko vzrusenia kvoli
Jakubovi, ktory bol predsa len jed-
nym z dvanastich? ...

Hviezda vysla nad polom — tak sa
rozpravalo —a tam nasli hrob aposto-
la Jakuba. Od tejto hviezdy nad po-
lom sa odvodzuje meno.: Compo-ste-
la”.t

Ano, vieme, akéa hviezda vysla
vroku 820 a zaslapo roku 1200: nad-
herna Zornicka archanjela Rafaela!
Lebo po roku 1200 “zacina prvy upa-
dok puti. Od r. 1200 do r. 1400 sa
zacalo cele putnictvo stavat’ mestiac-
kou zaleZitostou, ludia cestovali do
Compostely kocmi, vsade vznikli hos-
tince, a vsetko nadobudlo velmi de-
kadentny charakter”.™

Akanepredstavitelna, mocnasila
to primédla l'udi vydat’ sa na niekol-
koro¢nu posvitni put plna utrap



a nastrah, pochopime az
z nasledujucich slov: “Kro
sa — napr. v Bazileji, No-
rimbergu alebo Francuz-
sku —vydal k tomuto hro-
bu apostola, spisal svoj
testament. Rozlucil sa so
vSetkymi ako pred svojou
smrtou, a vedel, Ze sa
mozno nevrati. Cirkevné
knihy, tisicky cirkevnych
knih v Nemecku, su plnée
takychto zaznamov: »...
vydal sa do Santiaga, zo-
stal na ceste sv. Jaku-
ba«”."

Coraz viac putnikov
putuje aj po d’alSich putnych cestach
do Rima a do Svitej zeme. Islamsky
svet putuje do Mekky. A v rovnakom
Case Tiahuanaco “ktorého vplyv po
r. 800 zasiahol takmer celé Peru... sa
stalo centrom nabozenskych puti pre
celu oblast And” %!

Rafael a rozvoj obchodu

“0Od 11. do 13. storocia prezivala
Europa, pretkana obchodnymi zviiz-
kami, nebyvaly rozmach miest a in-
ternacionalizdciu obchodnych sie-
t1”.'%V druhej polovici rafaclského
obdobia “uz nie pute, ale obchodné
zaujmy si vyzadovali rozvoj doprav-
nych tepien... Sest velkych trhov, kto-
résakazdorocne stretavaliv grofstve
Champagne... sa stalo pocas 12. stor.
oblubenym miestom stretnuti kup-
cov... Za mocnymi hradbami miest sa
usadili bankari a zmenarnici...” .

Staly obeh penazi sa vtom case
stal beznym javom. Merkuricky duch
tej doby bol taky markantny, Ze histo-
rici su toho nazoru, ze “v 10. stor.
pripominal obchod medzi europsky-
mi uzemiami a Orientom dnesné sty-
ky medzi vyspelymi a rozvojovymi
krajinami” 2

10.,11. a 12-temu storoc¢iu vd’aCia
za svoj vyvoj mestské Staty-pristavy,
ktoré sa stali strategickymi obchod-
nymi centrami v Taliansku (Benatky,
Janov, Pisa), “ktoré zohravali od 10.
stor. podstatnu ulohu v obchodnych
vztahoch medzi Eurdpou, Byzanciou
a islamskymi krajinami”.? Tieto ta-
lianske mesta sa stali duchovnymi ot-
cami vacSiny stredovekych finan-
¢nych metdd. Zaviedli zmenky a po-
dvojné uctovnictvo. Lombardské

V BENATSKEJ NAMORNEJ RISISA v 12. STOROCI ZNOVUZRODILI
FENICKE PRISTAVNE MESTA.

a toskanske obchodnicke rodiny
(Bardiovia, Peruzziovia, Mediciovia)
sa stali bankarmi celej Eur6py. Boli
Merkarom Eurdpy. Na severe vo
Flamsku to boli Bruggy, Gent a pri
Baltickom mori Kolin, Brémy, Ham-
burg, Liibeck, Gdansk, Riga, ktoré sa
vroku 1161 zdruzili do slavneho
spolku obchodnych miest— hanzy.

Slobodné mestské Staty-pristavy,
zaoberajuce sa remeslami a obcho-
dom, spojené namornymi cestami —
¢i sa tu doslova nevratil duch starej
Fenicie? V 12. storoci stanulo doza-
cie mesto Benatky na Cele europske-
ho obchodu. Samy zaloZené na mor-
skej lagline boli Benatky namornou
riSou, ktora mala obchodné stvrte po
pobrezi Byzancie, Egypta, Arménie...
“Jej uctyhodné lod’stvo sa mohlo
pochvalit’ niektorymi vynikajucimi
novinkami, napr. buzolou, astrola-
bom ¢i zdokonalenym kormidlom...
Bendatske dozata niesli podla poves-
ti od 12. storocia titul »panov mo-
ra«”. Europa vyuZzivala Benatcanov
ako namornych prepravcov a Benat-
Cania “poskytovali bankové sluzby
velkej casti Europy”.'"° Ano. V be-
natskej namornej risi sa v 12. sto-
ro¢i znovuzrodili staré fénické pri-
stavné mesta.

Rafaelské obdobie
v Afrike a v Azii
Mylil by sa, kto by sa domnieval,
ze rozkvet obchodu v rafaelskom ob-
dobi bol len nejakou lokalnou zéle-
zitost'ou, obmedzenou na uzemie Eu-
ropy. Nemensim tempom ako v Eu-

rope akceleroval obchod na d’alSich
kontinentoch. Rafaelsky ¢as bol ob-

dobim prudkého rozma-
chu obchodu v Eurdpe,
Afrike aj Azii. Citatel'a uz
azda ani neprekvapi, ked’
podstatu rafaelského Casu
najdeme v atlasoch archeo-
logie zhmutu rovno v nad-
pise: “Obchod naprie¢
Saharou — 650 az 1200
n.l.”’'; a odstavce za¢inaju
vetami: “Od 8. stor., ked
moslimski obchodnici za-
cali prenikat do subsahar-
skych oblasti, sa zvySovalo
tempo vzajomnej komuni-
kdcie... V tomto obdobi sa
v Afrike vytvorila pevna
Struktura ekonomickej vymeny... za-
cali sa rysovat’ hlavné obchodné ces-
ty...”. 19 So svojim “lod’stvom” (ka-
ravanami) a ‘“ndmornikmi” pripomi-
nala Sahara skor more z piesku, akuasi
obdobu Stredomoria, piSe Larousse:
“Vel'ke karavany putovali pustou od
jedného »brehu« k druhému. Nazov
»Sahel« pochadza z arabského »sa-
hil« alebo »sawahil« ¢ize »breh, po-
breZie« "'

“Za vlady Abbasovcov, ktori .
750 vystriedali Ummajovcov...
dialkovy obchod mal zasadny vy-
znam. Obchodné kontakty sa rozvijali
s Vikingami a s narodmi Ciny, juho-
vychodnej Azie, Indie, vychodnej Af-
riky a subsaharskej zapadnej Afri-

]

“Pozdl? pobrezia (vychodnej Af-
riky) a na ostrove Zanzibar prekvi-
tali velké medzindarodné pristavy...
Arabski kupci sa na pobrezi zacali
usadzovat'v 9. storoci. Najviac pros-
perujucim ranym obchodnym mes-
tom bola Manda... zvodili sa velké ri-
Se a hospodarstvo dosiahlo nebyva-
lého rozmachu. Afrika vstupila na
niekolko storoci do obdobia prospe-
rity 7,191

“Nemenej dolezitou trasou a bo-
dom stretavania obyvatelstva zo vset-
kych kutov sveta bol Indicky ocean...
V1. a 12. storoci... na ostrovoch
pozdlz vychodnych brehov Sumatry
a severného pobrezia Javy sa budo-
vali pristavy. Ich rozvoj bol podmie-
neny intenzivnym obchodom medzi
Cinou a Indiou v oblasti Malajského
prielivu.” %!

Odcitujeme este kratko charakte-
ristiku rafaelského obdobia v Cine,
kde sa kryje zhruba s koncom dynas-
tie Tchang (-907) a dynastiou Sung
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AKO VRCHOLNA

UNIVERZITA,
VZDELAVACIA INSTITUCIA, VZNIKLA
V RAFAELSKOM OBDOBI,

(960-1279), a je azda eSte reprezenta-
tivnejsie ako vyvoj v Eurépe: “Cin-
sky ekonomicky rast pokracoval za
dynastie Sung. Medzi rokmi 850 a
1200 sa populacia zdvojndsobila;
obchod dosiahol nové urovne a okolo
hlavného mesta Sungov, Kai-fengu,
vyrastla velka koncentrdcia priemys-
Iu... Sungska Cina nesmierne pros-
perovala... Populdcia pokracovala
v rapidnom raste, nastal prudky roz-
mach obchodu a priemyslu... Bolo to
tiez obdobie velkych kulturnych vy-
dobytkov. Vo vizudalnom ument, litera-
ture, filozofii, vede a technologii, sa
dosiahli novévysky. Vzdelanie sa sta-
lo vseobecne rozsirenym, podporova-
ne objavom tlace...

Hoci obchodnici boli vyluceni
z verejnych uradov, mnohi sa stali ne-
uveritelne bohati a zastavali dolezité
miesto v spolocnosti, formujuc gildy
a spolky, a vytvorili komplexnu ko-
mercnu organizaciu s bankami, kre-
ditnymi systémami a papierovymi pe-
niazmi... Vynoril sa volny trh...

Az “v 13. storoct, po obdobi prud-
kych zmien a rastu, sa tempo rozvo-
Jawvrazne spomalilo”.**

“Obrovsky narast penaznej zaso-
byv obdobi medzi dynastiami Tchang

a Sung bol priznakom ekonomickej
revolucie... Zufaly hlad po vicsom
mnozstve obeziva sa v 10. storoci pre-
Jjavuje v rade zabavnych, casto
i smutnych epizod. V niektorych do-
bach bolo zakdazané pouzivat med na
wyrobu kotlov na varenie, inde snahy
o ziskanie hotovosti vyustili do tave-
nia budhistickych soch. Na severovy-
chode bol nedostatok kovu taky, ze
po urcity ¢as sa pouzivali dokonca
hlinené peniaze. V case najvyssej
produkcie za dynastie severnych
Sung presiahla rocna vyroba medi
20-krat tchangské maximum. AvSak
rast penaznej zasoby bol este vacsi
nez tento pomer. Nebyvalo sa rozsiri-
lo pouzivanie najréoznejsich pouka-
zok, vruboviek a primitivnych foriem
penazi s nominalnou hodnotou. V'r.
1024 boli v Sichane natlacené prvé

papierové peniaze na svete”.”

Rafael a rozvoj vzdelanosti

Rafaelské sily vytvaraju v l'ud-
skom organizme predovSetkym tri
systémy: prostrednictvom znamenia
BliZzencov centralnu nervovi1 siistavu
apluca; a vegetativny nervovy sys-
tém a traviacu ststavu prostrednict-
vom znamenia Panny. To, o sa deje
u €loveka v ¢revach, to je vymena
tovaru, obchod medzi telom a von-
kajSim prostredim. A to, ¢o sa odo-
hravaspolu s dychacim procesom,
to je nielen vymena plynov, ale aj
vymena mysSlienok, informacie.
V nasomdychani Zije ta duSevnassila
komunikativnosti, bystrosti, tizby po
vzdelani a informovanosti, ktora zZije
v znameni BliZzencov.

A tak je rozvoj vzdelanosti popri
obchode druhou hlavnou charakteris-
tikou rafaelského obdobia: “Krestan-

ské pute sa stavali prostriedkom

e
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nadvdzovania kontaktu medzi
vzdialenymi oblastami a podporo-
vali Sirenie stavebnych stylov
a myslienok”.! “Je to doba, kedy
po prvykrat vznika rozsiahle pi-
somnictvo i v narodnych jazykoch
a kedy obrovsky pocet putujucich
klerikov, Studentov, hercov, ob-
chodnikov a i. vychlo siri myslien-
kové podnety i celé myslienkové
koncepcie”.?*

RAFAELSKY ¢AS BOL OBDOBIM
PRUDKEHO ROZMACHU OBCHODU
v EUROPE, AFRIKE AJ Azl

“V stredovekych mestach sa
v tomto obdobi objavil zakladny pr-
vok na zjednotenie europskej kultury:
univerzita... Vrokoch 650-1200 na-
stal rozkvet centier vzdelanosti a po
celej Europe sa zakladali univerzity.
Tuto skutocnost pravdepodobne
ciastocne ovplyvnili Arabi, ktorych
univerzity boli najstarsimi zariade-
niami svojho druhu na svete”.>!

Univerzita — vzdeldvacia inSti-
tucia par excellence —je plodom ra-
faelského obdobia! Podl'a vzoru
arabskych univerzit ako A/ Azhar
(972) a inych (Bagdad, Damask,
Kahira) zacala vlna zakladania uni-
verzit v Europe: Salerno (1050), Bo-
logna (1150), Pariz, Oxford (1190),
Vicenza (1205), Valencia (1209),
Arezzo (1215), Padova (1225), Tou-
louse, Cambridge (1229), Salamanca
(1230), Siena (1246), Sevilla(1254),
Lisabon (1290)... UZ predtymby sme
vSak mohli menovat napriklad chyr-
nu Schola palatina na dvore Karola
Lysého (9. st.) alebo ziarivé ohnisko
stredovekej vzdelanosti — Chartres,
ktoré zacalo vynikat' okolo roku
1000.747

Rafaela sakrdlna
architektiira

Len Co sa ruka toho archanjela,
ktory kedysi pomahal Salamtinovi
stavat’ Vel'ky chram, dotkla zeme, zo
zeme vytryskla zaplava svityn a kos-
tolov, od zeme k nebu sa zdvihli ka-
tedraly, najkrajSie architektonické
skvosty v dejinach vobec. Raoul le
Glabre, mnich z Cluny, napisal: “Zda
sa, ze svet zavrhol svoju biedu, aby
sa odel do sviezej nadhery bielych
svityn”.% “Za jediné storocie (11.
st.) sa vo Francuzsku postavilo viac
ako 1500 kostolov— celu Eurdpu za-
chvatila stavebna horiucka — morbis
aedificandi... Znovu ozilo umenie ka-
mendarov... ozivilo tam zvlastny svet.
Mysticka vrucnost sa v nom spdja
s hlbokym odusevnenim.” ©

Obrovské mnozstvo duchovne;j si-
ly vlozené do snahy vtesat’ k nebu
vzlietajice myslienky do kameiia vy-
vrcholilo vznikom celkom nového,
preduchovneného, vznesené¢ho, nad-
herného stavebného slohu — goticke;j
architektary: “R. 1144 skoncili prace
na stavbe kostola v Saint-Denis, kto-
ry projektoval a od r. 1124 riadil sam



I'ov khmérske-
ho kral'ovstva,
natzemi dnes-
nej Kambodze,
na Jave, na Su-
matre: “9.— /4.
stor. n. l. je pre
Juhovychodni
Aziu charak-
teristicke vzni-
kom mocnych
kralovstiev

a rozkvetom

Z GOTICKEHO SLOHU SA V 14. STOROCT VYVINULA PLAMIENKO-

VA GOTIKA.

Suger. Tento kostol sa poklada za pr-
vt stavbu gotickej architektury”

“Goticka architektura, ktora sa
zrodila v lle-de-France, si ziskala ce-
li Eurédpu... Krestansky zapad sa ob-
rodil hibokym hnutim duchovnej a in-
telektualnej obnovy... Mysticky zapal
Jesilnejsinez kedykolvek predtym, vo
svetle ziskanych vedomosti sa odte-
raz pokusa o spojenie ducha a ro-
zumu. Gotickad katedrdla, pozemska
predstava nebeského obydlia, je od-
razom tohto vyvoja: jej klenby sla-
haju k nebu vo vertikalnom rozma-
chu, ktory nic nezastavi...

Vo vsetkych mestach a biskup-
stvdach sa organizovali zbierky na
stavbu najvdcsej a najkrajsej kated-
raly.. Vyznamné dary davali cechy...
Ani bohati mestania a obchodnici sa
pri tejto prilezitosti nechceli dat za-
hanbit slachticom... Vystavba do-
siahla na konci 12. storocia taku in-
tenzitu, ze akondhle sa z nedostatku
penazi zavrelo jedno stavenisko,
ihned’ sa inde otvorilo druhé”. ®17

Mesta sa predbiehali, kto postavi
vyssiu lod’'ova vezu. Lod’ Notre-Da-
me je vysoka 34 metrov, v Chartres
35, v Remes$i 38 v Amiense 43.
V Beauvais, odjakziva ziarliacomna
Amiens, sarozhodli prekonat’ ich re-
kord o 6 metrov. Zial’, klenba sa zruti-
la. Mestania, hoci plytvali peniazmi
neradi, eSte raz vyprazdnili svoje
mesce. Lod’sa znovu zrutila. V Beau-
vais vSak boli neustupni a rekord pre-
konali...

Stavebny zapal, zachvat tvorivos-
ti, vSak vrcholil v Case gotickej revo-
lucie zaroven na druhom konci sveta
—v juhovychodnej Azii — a nie mensi
ako v Europe! Nevyslovna tizba
vkresat’ duchovnu krasu do pozem-
ského kamena sa zmocnila obyvate-

monumentdal-
nej architektu-
ry. V celej tejto
oblasti, od Borobuduru a Prambana-
nu naJave po Sukchotchaj v Thajsku,
sa nachadzaju velké chramové kom-
plexy.. .V 11. a 12. storoci tu (vAng-
kore) boli postavené na ploche asi 60
km? tisice budhistickych chramov.
V Borobudure, mohutnom budhistic-
kom chrame z 9. stor., ktory je teraso-
vito upraveny a korunovany stupami,
bolo umiestnenych 2500 m’ kamen-
nych basreliéfov”.!

“Storocie, ktoré nasledovalo po
nastupeni Surjavarmana Il. a po nnom
Dzajavarmana VII. (12. st.), patriv
dejinach Kambodze k najvyznamnej-
Sim. Architektonické diela... priam
ohromuju svojim mnozstvom... Je az
neuveritelné, ake mnozstvo chramov
i svetskych stavieb vydupala zo zeme
vola panovnika, Statna moc a sila na-
bozenskych predstav ...V rozmedzi
vidady jediného panovnika, ktory sa
ujal viady ako 50 rocny a zomrel ako
starec bezmala 90 rocny, bola staveb-
na horucka vystupniovana az k samym
medziam ludskych moznosti. Desat-
tisice rolnikov opravovali a budova-
li hradze, zavodnovacie zariadenia,
orali, siali ...desattisice dedincanov,
nevolnikov a otrokov stavali kamen-
né cesty, mosty, palace, utulky pre
pocestnych, nemocnice a klastory...
pozoruhodnda je stavba nemocnic... A
prave preto... je tato epocha angkors-
kych dejin taka vabiva, aj ked’ ju asi
sotva kedy spozname v celej jej boha-
tosti ...”.7

V rafaelskom obdobi v 11. a

12. storo¢i vzplanulo v Europe aj %

V¥voJ pAGopy.
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Azii obrovské nadSenie pre budo-
vanie sakralnych stavieb. Chramo-
vy komplex v Angkore sa staval
v rovnakom case ako Notre-Dame
vParizi (12. st.). “Je to najvicsia
sakralna pamiatka v Azii a jedna
z najpozoruhodnejsich na svete”.’
V tom istom Case v Polynézii,
obyvatel'ov Vel'kono¢ného ostrova
“zachvatila bezprecedentna tuzba te-
sat a vztycovat kamenné sochy”.!
A stale v tomistom rafaelskom obdo-
bi v Japonsku, v obdobi Heian (9.-12.
st.), budhisticka sekta Tendai “sirila
nazor, ze sa budhisticky kanon vyvija
v troch etapach, z ktorych poslednou
Jje mappo. V kazdejz tychto etap musi
ludstvo vykonat urcité c¢innosti. Tes-
ne pred vstupom do etapy mappo,
ktory bol urceny nar. 1052, sa kla-
dol velky doraz na vystavbu chramov,
¢im sa vysvetluje ich velky pocet, kto-

ry v tom obdobi vznikol”.'%®

Rafaelskd signatiira
v stavebnyich slofioch gotiky
a Rlasickom slofu
Indie a Indonézie

Podobnost’ medzi sakralnymi
stavbami v Eurépe a v Azii v9. —13.
storoci vSak ide eSte ovel'a d’alej, nez
len po casovu koincidenciu. Imagina-
tivne veitenie sa do architektry Eu-
ropy, Indie, Indonézie a Ciny tej doby
totiz prezradzuje rovnaku duchovnu
substanciu, aka pradila dusami vte-
dajsich stavitel'ov. Analogicka meta-
morfoza, aka sa udiala v krest'an-
skom svete pri prechode od roman-
skeho ku gotickému slohu, sa odohra-
la s malym predstihom aj v Indii.

Romanska architektira sa vyzna-
Covala jednoduchou strohost'ou, mala
v sebe Cosi zemské a tazke: zavalite
valcovité stlpy, tazkopadne gulaté
klenby. Romansky kostol bol strohy
a tmavy. Goticka konstrukcia je
l'ah$ia; klenbovie vzlietak ne-
buna odl'ahCenych, zostihle-
nychnosnikoch; veze a lo-
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ske kaplnky, maju a aj takym doj-
mom posobia eSte napriklad zname
jaskynné chramy v indickej Adzante
70 6. storocia. V 9. - 10. storoci sa
vSak v Indii zacina vyvijat’ tzv. kla-
sicky architektonicky sloh, ktory vr-
choli v 11. storoci stavbou Kandari-
jamahadévovho chramu v Kadzura-
hu, v centralnej Indii: “V KadzZura-
hu... sa nachadzaju najposobivejsie
chramy stredovekej Indie. Hovori sa
im chramy-katedraly... Khandarija je
vrcholom architektonického

PREDOBRAZOM RYT-
MICKYCH PAGOD V RAST-
LINNEJ RISI JE KARBONSKA
PAPRAD.

mené obluky sa vznasa-

umenia”.”®

Ked’ sa teraz divame, akym
spdsobom sa umenovedci vy-
jadruju o tomto klasickomslo-
hu Indie, o tomto chrame v Ka-
dzurahu alebo v Angkore — ako
hovoria o “dekorativnosti az
maniérizme”, o “veziach po-
dobnych plamenom”, “rytmi-
zacii prvkov”, “odlahceni ar-
kiermi”— vidime, ze satu — sice
vinom prostredi, nadvizujuc

juvysoko k nebu. Hrubé
romanske mury, steny sa
stencCili. Klenby a fidly “vzdoruj”
zemskej pritazlivosti. Goticky pries-
tor je cely prevzdusneny, plny svet-
la.

S prechodom od romanskeho ku
gotickému slohu pribida najma
jeden prvok, v ktorom azda najzre-
telnejSie poznat’ signatiru, podpis
archanjela Rafaela: je to pohyb,
rytmus; “pravidelné opakovanie
prvkov, vtvdarajucich dynamiku”.”
“Klenba bola znama uz velmi dlho.
Velkou novinkou vsak bolo, ze odte-
raz sa opakovane pouzivala pre jed-
notlivé casti stavby — chramovu lod’,
bocné lode, transept.... Tieto rady su
rytmizované kupolami a klenbovymi
poliami...”.®

Romanska architektura je static-
ka. Gotika obsahuje pohyb. Mnoz-
stvo rovnobeznych zarezov na rim-
sach a stlpoch vedie oko k horizon-
talnemu alebo vertikalnemu pohybu;
klenby sa prelievaju, vtekaju jedna
do druhej ako viny. Rebrové klenby
a oporné obluky okolo katedraly vy-
tvaraju pravidelné, rytmické ¢lenenie
a opakovanie prvkov; z ktorych sa
niektoré zmensuju, graduju v akomsi
decrescende, vytvaraju nieco ako hu-
dobnt stupnicu. Rady vac¢sich a men-
Sich a eSte menSich veziciek do stra-
tena opakuju motiv hlavnej veze.

No prave také prvky, ako roman-
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na iny zaklad, ale predsa —
v indickom Kklasickom slohu
prejavuje rovnaka tendencia k od-
Pahceniu, dekorativnosti, rytmiza-
cii, kK onomu vzdus$nému a ohnivé-
mu prvku, ako v gotike:
“Horizontalne clenenie stien,
pevne zakotvenych v hmote terds,
prelamované zabradlie, rytmické
Clenenie pilierov, postupné zvysova-
nie veziciek smerom k hlavnej vezi
s cellou, do ktorej moze vstupit len
najvyssi knaz, vrstvenie veziciek po-
dobnych plamenom slahajucim oko-
lo hlavnej veze, to vsetko je naozaj
vynimocné... Prekvapuje domysel-
nost architekta, najmd v usporiadani
vysokych sieni s arkiermi, ktoré od-
lahcuju hlavnu vezu. Chram sa vy-
znacuje obratne vélenenymi dekora-
ciami... na rohoch a vyklenkoch
stavby miniaturne veZicky napodob-
nujiice vezu nad svétynou”.”
Podobnu tendenciu méZeme po-
zorovat’ aj pri prechode od hrubych
ummajovskych mesit k takym gra-
cioznym stavbam ako maurska A/-
hambra; alebo v Cine dynastie Sun-
gov (960 - 1279): “Od prvych jedno-
duchych a robustnych stavieb sa ar-
chitektura dynastie Sung vyvijala
smerom k coraz Stihlejsim a elegant-
nejsim konstrukciam a k jemnému
a malebnému dekorativnemu reper-
toaru. Maximalne zostihlenie pod-
pier a zlozZitost systému konzol...”.™

Stavebnéslohy v Eurépe, Indii,

Indonézii a Cine presli v 10.-12.
storo¢i rovnakou premenou — “ra-
faelizaciou”. V rafaelskych obdo-
biach na Dalekom Vychode sa stavali
stupnovité pagody so siedmimi az tri-
nastimi postupne sa zmensujucimi
strechami nad sebou, ktoré vytvaraju
“rytmicky zaujimavi zmenu vzhladu
budovy”.” “Elegantny rad stale
mensich striech a balkonov ustupuju-
cich smerom k oblohe sa vyvinul
pravdepodobne z 13-tich diskov ¢i
ydazdnikov«, ktoré mali indicke
stupy okolo 11. storocia” '¥

Dve najkrajsie takéto stupniovité
pagody Japonska— Horjudzi a Jaku-
§idzi — sa nam zachovali prave z ra-
faelského obdobia v 7. storo¢i. Hoci
neda sa povedat’, Ze by rytmicka pa-
godabola v tomto rafaclskom obdobi
prave vznikla. Stupiiovita pagoda je
plodom postupného a vel'mi pozvol-
ného vyvoja budhistickej stupy. Sta-
pa mala povodne Cisty geometricky
tvar pologule. Na temene kopuly boli
»dazdniky«, ktoré symbolizovali
urovne vesmiru. Tato drobna dekora-
cia sa v priebehu storoci stale zvac-
Sovala, az sa stala hlavnym prvkom
stavby. Stiipa sa znendhla premenila
na pagodu. Tak sa na Dalekom vy-
chode odohrala, celkom inym spo-
sobom, rovnaka metamorf6za, ako na
Zapade pri prechode od romanske;j
architekttre ku gotickej: vytvarajua-
ca idea sakrilnej architektiry
presla od gulatosti, kruhovosti
k rytmizovanej Stihlosti. Orifielska
architektira sa premenila na rafa-
elsku.

Aj na Zapade sa rafaelsky vplyv
prejavil uz pred gotikou: Vynalez
“rebra” spada uzdo 11. storociaa na
romanskej architekture tych Cias
mozno pozorovat’, ako su stlpy, klen-
by a kupoly, radialne vence kaplniek
a vezi postupne vt'ahované do rytmu.
Napriek tomu, Ze tieto stavby sa eSte
schematicky zarad’uju ako “roman-
ske”; tvoria akysi vyvojovy predstu-
pen, vktorom sa spajaju orifielské
gulaté klenby s rafaelskou rytmiza-
ciou.

Metamorfoza architektonickych
slohov je prave taka postupna a ne-
badana ako metamorf6za v risi rast-
lin. Gotika je len okamih v Case, vy-
raz cistych merkurickych sil, ktoré
posobili vposlednych dvoch treti-
nach 12. storocia. Zatial'¢o romanska



architektira je vyrazom

GOTICKY ARCHITEKTONICKY
SLOH SA V RASTLINNEJ RISI NACHADZA
V KONVALINKE. KLASICKY INDICKY
SLOH INSPIROVALI ROVNAKE DUCHOV-
NE BYTOSTI AKO GOTIKU.

na hrudny kés. A hrudny kos sku-
tocne vznika v karbéne, spolu
s paprad’ou. Dovtedy rastliny ne-
mali listy. A zvierata nemali hrud-
nik; iba chrbticu bez rebier. Ne-
beska Panna vytiahla postupne zo
stavcov rebra az kym sa vpredu
nespojili a vytvarovala hrudny
kos.

Ten pravidelny, rytmicky po-
hyb, onen rytmus, ktorého je
goticka katedrala plna, nie je
Ziaden iny ako ten, Co Zije v ¢lo-
veku v jeho strednom ¢lanku —

mické decrescendo vezi-

konfiguracie duchov casu
posobiacich okolo roku 1000 — je
zliatinou Saturna a Merkura.

V nasledujiicom, 13. storoci Ve-
nuSa obsypala gotické kostoly pestry-
mi, zivymi farbami sklenych vitrazi.
A o d’alsich sto rokov, v druhej polo-
vici 14. storocia prichadza okamih,
kedy zacinaju posobit’ ¢isté, ohnivé
sily Marsu. Gotika sa meni na tzv.
plamienkovil gotiku: “Koncom 14.
storocia presla vyzdoba zdsadnymi
zmenami... na klenbach sa zloZito
prepletalo kamenné rebrovie, priece-
lie sa vzduvalo krivkami... ktoré sa
vzpinali nahor k nebesam ako pla-
men. Toto umenie neskorej (flambo-
yantnej alebo plamienkovej) gotiky
sa rozsirilo v 15. storoci...”.""" Pla-
mienkova gotika vznika v 14. sto-
ro¢i pod vplyvom ducha Marsu.

Novy duch ¢asu ani tu nezacina
budovat’ z nic¢oho, ale ujima sa toho,
¢o je; a postupne, plynule to pretvara
az k vyrazu celkom inej podstaty.
Vzdus$ny element ranej gotiky sa
meni v neskorej gotike na ohnivy.

Rafaelsky stavebny sloh

sve

v rastﬁnnej risi

Zazitok skuto¢ného izasu a obdi-
vu na hranici tajomstva vSak este len
pride, a to vo chvili, ked’ porovname
architektonické slohy rafaelského ob-
dobia so stavbou rastlinnej rise v pri-
rode: Ak nechame na nas moralny
a esteticky zmysel posobit’ ono ryt-

ciek gotickej alebo klasic-
kej indickej katedraly, vidime, Ze
vytvara rovnaky moralny dojem, rov-
naku esteticku kvalitu ako decrescen-
do rytmicky za sebou nasledujucich
a stale sa zmenSujucich zvoncekov
konvalinky. A naporudzi je hned’ aj
dokaz, ze tunejde len o nejaku Cisto
nahodni podobnost”: ved’ konvalinke
sa uz odjakziva v magii pripisovala
merkuricka signatara! 3

Bolo to pred 360-timi milionmi
rokov, v geologickom obdobi nazy-
vanom karbon, kedy sa po prvy-
kratsklonila k Zemi Nebeska Pan-
na. Tato nesmierne vzneSena bytost’
je vladkynou Siesteho znamenia zve-
rokruhu. Ona svojim nevidite’nym
dotykom vytvorila v rastlinnej risi
novy, dychaci organ —list; a v zvie-
racej ris$i hrudnik a placa.

Prva rastlina, vktorej sa zrodil
list, je paprad’. Obrovské vejare pap-
radi boli typickou flérou karbonu.
Paprad’ ma vlastne cela tvar listu, je
sama osebe listom a kazda jej pod-
Cast’ a podcast’ podcasti opakuje ten
isty tvar listu. Paprad’ je Cisty vteleny
rytmus: opakuje sami seba v stale sa
zmensujucom decrescende v doko-
nale rytmickom poriadku. V papradi
mame prapovodny impulz Panny
vjeho najcCistejSej, eSte nepremene-
nej podobe.

Vo zvieracej ri$i nachadzame taku
dokonale rytmicki stavbu len na jed-
nom mieste: v hrudnom kosi, vjeho
smerom nahor sa zmensujucich reb-
rach. Karbonska paprad’ sa podoba

v jeho rytmickej sustave —
v pravidelnom vdychu a vydychu
nasich pPlic, v tikote nasho srdca.
A ono “rebrové klenbovie” a opor-
né obliky dokola gotickej katedra-
ly nie st vo svojej podstate ni¢im
inym, ako vyrazom tych istych sil,
ktoré vystavali v Pudskom organiz-
me hrudny kés. A ten “prevzdusne-
ny” priestor vnutri katedraly, upro-
stred ktorého stoji “Kristov oltar”, je
vlastne vnutro hrudnika a v iom l'ud-
ské srdce!

Ako inak — ovel'a obsaznejsie —
teraz znie vyrok Rudolfa Steinera, ze
“projekciou viastnych zdkonitosti
ludského tela von do priestoru vznika
stavitelské umenie, architektura”.®°
A tiez jeho myslienka, Ze rytmicky
systém je jediny lieCivy systém; Ze
obehovy a rytmicky systém je “tym
lekarom” v 'udskom organizme:
“Cirkulacné deje obsahuju nepretr-
Zity liecivy proces... v tomto usmer-
novani obehového systému dychacim
systéemom vidite prapévodny liecivy
proces”.®

Mame teda: goticku katedralu,
ktora je premietnutim sil T'udského
obehového a rytmického systému;
“goticky” sloh v prirode, napriklad
v konvalinke, papradi, srdcovniku
alebo v yzope; a nakoniec fakt, ze
rastliny s touto stavbou pdsobia lie-
¢ivo na rytmicky systém — srdce
a pluca — a dalSie merkurické orga-
ny.}! Tym sa kruh uzatvara.

Spomedzi stromov, tradiénym re-
prezentantom merkurického stromu
je brest (Ces. jilm). V brestovom
strome — to veru nie je ako v dube,
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alebo vnejakom inom strome. Kra-
sa brestového stromu je vtom, Ze
v breste je poriadok, pravidelnost,
rytmus; brest je architektonicky sta-
vany. Len sa musime divat’ oCiste-
nym okom duse — zuSlachtenym
zmyslom pre krasno — a duch brestu
rydzo vnimajucej dusi v tichosti vy-
da, nepocutelne vyslovi svoje tajom-
stvo. To nie je ziaden nas subjektivny
pocit alebo dojem — to je skutocné
imaginativne poznanie! Ze tomu tak
je, si l'ahko preverime porovnanim
nezavislych pozorovani dvoch bota-
nikov, holandského botanika Fritsa
Juliusaa talianskeho dendrologa Mi-
chaela Vescoli. Ked pocuvame, ¢o
hovoria o breste, chvilami stracame
istotu, ¢i hovoria o brestovom strome
alebo o gotickej katedrale:

Michael Vescoli: “Bresty
su ndapadné krasnou archi-
tektonickou stavbou vetvo-
via. Ich vetvy su pravidelne
rozostavané a rastu do rov-
nakej sily, krasnym oblukom
sa zdvihaju nahor a potom
sklanaju Spicky viac ¢i menej
smerom nadol, ako vodo-
trysk so Stvormi liiémi”. %3

Frits Julius: “4 znova
a znova je tu poznat ten
sklon k tancu a rytmu... To
najvlastnejsie u brestu je po-
hyb, nadherny rytmicky po-
hyb, ktory sa stava ges-
tom” %

Jednou vetou: Brestovy
strom, konvalinka a gotic-
ka katedrala s vystavané
v jednom a tom istom ar-
chitektonickom slohu.
A goticky stavebny sloh by
sme mohli rovnako dobre nazvat’
aj konvalinkovym. Ten, kto dal
brestu jeho architektonicka stavbu,
kto vtajil ten zazra¢ny rytmus do
zvoncekov konvalinky, kto viedol
ruky a srdcia stavitel'ov katedral — to
je archanjel Rafael! Nitky toho vSet-
kého sa zbiehaju za hranicami hmot-
ného sveta, v rukach jednej vzne-
Senej archanjelskej bytosti.

Tu kdesi je pociatok ozajstnej tic-
ty a obnovy nabozenstva; tu sme sa
dotkli cipu Satu jednej bytosti, ktora
prestupuje a nesie nase bytie s kaz-
dym dychom a tepom nasho srdca.
Tu hl'adime do onoho ticha za pra-
hom viditeI'nych veci, odkial’ k nam
zaznievaju tvorivé ¢iny kozmickych
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bytosti v téonoch a Slove, a vieme:
ona “jednotna tedria pola”, “zjedno-
cujuca teoria vSetkého”, o ktorej sni-
vaju kvantovi fyzici, zostane pre nich
navzdy snom, kym sa nenaucia divat’
aj “okom srdca”.

Madona z Chartres

“Gotické umenie nds stavia pred
hadanku, ktora doposial nikdy nebo-
la vyriesend. Pévod romdnskeho slo-
hu je celkom dobre znamy: jeho stopu
mozno sledovat’ od stavby k stavbe,
od jedného obdobia k druhému. Goti-
ka vsak doposial’ vzdy unikala poku-
som o presné stanovenie svojho po-
vodu... Objavila sa nahle a bez tapa-
vych pociatkov okolo roku 1130. Za

GOTICKA KATEDRALA JE PROJEKCIOU ZAKONITOSTI
LUDSKEHO HRUDNEHO KOSA SO SRDCOM VON DO PRIESTORU.

par rokov bola navrchole, akoby pri-
Sla uz vopred hotova a uplna, bez po-
kusov a omylov...”, piSe Louis Char-
pentier v knihe »Mystérium katedra-
ly v Chartres«.*' “Stavia sa s velkym
nadsenim. Za vzor su povazované dve
katedraly: Chartres, akési laborato-
rium klasickej gotiky, a v o nieco
mensej miere Bourges ”.**

Chartres teda bolo vel'kym mys-
lienkovym laboratériom, ohniskom
inSpirécie, v ktorom sa tvoril goticky
sloh, a odkial’ ho potom preberala
celd Eurdpa. Chartreské katedrala je
jedna z najkrajSich a najtajuplnejSich
stavieb, do ktorej stien st zakliate za-
konitosti hudby, kozmu a duchov-
ného c¢loveka.

Rozkvet katedral bol zamerny
a vyzadoval velké poznanie. Odkial
toto poznanie prichadzalo? —pyta sa
Charpentier. A preco taky nadherny
a velkolepy kostol v nepatrnommes-
tecku, akym je Chartres?

“Uz od najstarsich cias bolo pod-
lanasich archeologickych poznatkov
Chartres zasvdtene idealu »vecne
zenského« ”.”® Chartres bolo putnym
miestom, kam sa prichadzali po-
klonit’ Matke BoZej Podzemnej alebo
Ciernej Panne. “To bola prastara
plastika z duteho hruskového kmena
predstavujuca svitu Pannu s Jezu-
liatkom v lone. Vekom scernela, lebo
bolavelmi stara, takd stara, Ze je ne-
myslitelné, aby ju vytvorili krestania.
Vznikla este pred narodenim Spa-
sitela rukami druidov — pohanskych
knazov, ktorym prorocky an-
Jjel zvestoval, Ze z Panny sa
zrodi Boh, a oni buduvcu kra-
lovnu spodobnili s velkou tic-
tou, a na podstavec potom
napisali krasnymi latinskymi
pismenami slova: Virgini pa-
riturae: Panna, ktora porodi.

Ked'dorazili do Chartres
prvi krestania, nasli sochu
a boli nou okuzleni; zbozne
potom uctievali prorocku
Pannu”.>!

“Namiesto drevenej sochy
s korunou na hlave vzniklo na
konci 12. storocia prvé zo-
brazenie Matky Bozej s die-
tatom, ktora sa stala najslav-
nejSou v celom Francuzsku
(parizska madona na zna-
mom Notre Dame — Chrame
Matky Bozej — je jej napodo-
benina)”.” My vieme, od-
kial’ sa vzalo to poznanie, potrebné k
stavbe katedral. A preco vychadza
z Chartres a v 12. storo¢i: Gotika je
inSpiraciou Nebeskej Panny!

“Gotika sa objavila po prvej kri-
zZovej vyprave, Specidlne po navrate
deviatich prvych rytierov Templu”,
pise d’alej Charpentier.”! Dvanast’
rokov po prichode prvych templarov,
zakladatel'ov radu “zalozeného
k ucteniu presvitej a velebnej Pan-
ny” sa zacalo paralelne s prvymi
gotickymi stavbami.

V roku 1118 “vyslal sv. Bernard
z Clairvaux niektoré osobnosti do
kriZovymi rytiermi ovladnutého Jeru-
zalema, aby preskumali miery Sala-
munovho chramu. Vysledky tohto vy-



skumu tvorili dolezity pilier pre co-
skoro potom vzniknuvsi goticky sta-
vebny impulz. Okrem toho dal sv.
Bernard templarom, viastnym sta-
vebnikom a financovatelom gotic-
kych katedral, radové pravidla po-
tvrdené roku 1128 papezom... Ako
plod tychto impulzov vznikli okrem
iného pocetné katedraly ku cti Nasej
Milej Panej (“Notre Dame”), z kto-
rych najdolezitejsie — ak sledujeme
dalej Charpentiera — st na uzemi
Francuzska zoskupené tak, Ze spolu
odzrkadluju polohu tych hviezd na
oblohe, ktoré tvoria suhvezdie Pan-
ny”.2

Michael Frensch pri skiimani vy-
znamu tohto storocia pre mariansky
kult nevahal oznacCit’ 12. storoCie ako
“storocie Panny”.** Ano, v gotike
nielen stavebny sloh, ale aj obleCenie,
moda vyjadruje jednu a t ista duSev-
nu kvalitu: Spicaté veze katedral a ob-
luky — Spicaté klobuky (heniny), dlhé
padajuce latky a rukavy, ktoré optic-
ky predlzuju postavu. Goticka Zena
a goticka katedrala — to je ideal éte-
rickej, subtilnej, cudnej krasy. Obe
sa objavuju okolo roku 1150, ked’
vrcholi posobenie kozmického pra-
vzoru Panny.%

Pred naSimi ocami sa odkryvaju
tajomstva, ku ktorym cirkev davno
stratila kl'ac. Je ako strazkyna pokla-
du, ktory sa v postupnosti generacii
pre flu sami stal mftvy, ktorého vy-
znamu nerozumie. Vzdy pridu vSak
aj taki, ktori porozumeju. Ak budete
raz v Jeruzaleme, navStivte chram
Zvestovania Panny Marie. Je to cent-
rum marianskeho kultu narodovz ce-
1ého sveta. Vo vnutri chramu je mo-
zaika Panny Marie. A pod nou stoji:
Ego sum lilium convallium. Ja som
Konvalinka!

Stifilost. Cherubin Pany
a Blizencov

Prostrednictvom Merkura poso-
bia do naSej slnecnej sustavy dve by-
tosti zo sféry hviezd: cherubin Panny
a BliZzencov. Je zname, ze I'udom,
ktori sa narodili, ked’ tento segment
hviezdnej klenby prave vychadzal,
prepoziciavaju Blizenci “vysoku,
Stihlu postavu, dlhé paze a ruky... po-
dlhovasty oblicaj, Stihle udy, dlhé
ruky a prsty” °!

Gotické socharstvo, v sulade
s duchom celej architektiry, je cha-

rakteristické tym, Ze vytvaralo mimo-
riadne do vysky pretiahnuté postavy:
“Sochy suvisia s architektiirou a vy-
znacuju sa Stthlymi, predlzenymi pro-
porciami”.'%*

Nahoda? Ci nesmerovali goticki
sochari k tymto neprimerane predl-
Zzenym proporciam celkom vedome,
aby dodali svojim postavam na sub-
tilnosti, preduchovnenosti, aby tym
vyjadrili urCity dusevny stav, ktory
sa hybal vich dusiach?

Taku istu prevySenost’ proporcii
ako v gotike, zduchovnelg, stihle, od-
hmotnené postavy svitcovnabadaji-
ce k vzostupu, nachadzame na pravo-
slavnej, byzantskej ikone. PredlZené
proporcie, inSpirované v zapadnej
Eurdpe gotickym duchom ¢asu, st
trvalou charakteristikou byzant-
skych ikon.

V histérii mozno najst’ eSte jeden
okamih, kedy sa vacsi aj mensi duch
Casu spojili tak, ako v gotike, do Cis-
tého rafaelského posobenia. V 14.
storo¢i pred Kristom. Je to obdobie
tzv. amarnského umenia, z ias vlady
faradna Achnatona (1353-1335). Len
v tychto dvoch okamihoch v histé-
rii bol 354 aj 72-roény duch ¢asu
Merkir —v Amarne a v ¢ase vzni-
ku gotiky.

Umenie amarnského obdobia po-
znat’ na prvy pohl'ad podl'a nepriro-
dzene predlzenych tvari. Egyptologo-
via to pochopili tak, ze tu “usilie
o pravdivost, ktoré paradoxne do-
spelo k cudnym deformaciam, cha-
rakterizuje amarnsky styl”.”® Nova
generacia umelcov vraj - v snahe za-
liskat’ sa panovnikovi — s obl'ubou
zveliCovala zvlastnosti kralovho tela.
Niektori umenovedci vidia v toznych
zvlastnostiach Achnatonovych séch
¢loveka s hormonalnou poruchou.

Nevylucujeme, ze Achnaton mal
blizenecku fyziognémiu. Toto vy-
svetlenie v§ak samo osebe nestaci. Je
také nedosledné a samo sebe proti-
reciace, ako je to typické pre vSetky
materialisticke mySlienkové koncep-
cie. PredlZenost proporcii satotiz ty-
kala nielen kral'ovej osoby, ale aj d’al-
Sich, a trvala d’alej aj za Achnatonov-
ho naslednika Tutanchamona, ktory
vladol az do konca tohto rafaelského
obdobia, do roku 1323 pr. Kr.: “So-
chy z obdobia tesne po Achnatonovej
smrti boli este predchnuté prvkami
amarnského umenia. Tutanchamono-
ve sochy alebo sochy vesetskych bo-
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KATEDRALY NASEJ PANEJ SU NA
UZEMI FRANCUZSKA ZOSKUPENE TAK, ZE
ODZRKADLUJU POLOHU TYCH HVIEZD NA
OBLOHE, KTORE TVORIA SUHVEZDIE PAN-
NY (PODEA CHARPENTIERA).

hov si zachovali predizené tvare... .
Nemohlo ist’ teda ani o snazivost’ pri-
podobiiovat’ sa panovnikovej fyzio-
gnoémii, pretoze Achnaton bol v tom
case uz zosadeny a vyhlaseny za
zlocinca.

Veducou kultarou celej druhej in-
doeuropskej kulttirnej epochy (5067-
2907 pr. Kr.), ktora stala cela pod ve-
denim anjelského kniezat’a Blizen-
cov, bola kultura praperzska. Naj-
sklofiovanej$im basnickym epitetom
perzskej Knihy kralov, ktoré ma vy-
jadrit’ krasu zovnajsku, je »§tihly ako
cypriS«. “Niet na oblohe jasnejsej
hviezdy, nez je tvoja tvar, niet na zemi
Stihlejsieho topola, nez je tvoja po-
stava”, hovori bohatier Dastan-Zol
princeznej Rudobe.?*® Perzska krasa
je Stihla. Perzanom doteraz zostal
v stavbe ich zovnajSku nadych tej
Stihlosti, tenkosti udov, ktory doda-
va ich postave dojem aristokraticky
vzneSeného drzania tela.

Zatial’€o v perzskej fyziognémii
je toto len mierne naznacené, steles-
nil satento duchovny princip, ktorym
Praperzania zili, celkom v ich doma-
com zvierati — v perzskom chrtovi,
salukim. Vyobrazenia salukiho sa
nasli na perzskych hlinenych nado-
bach z roku 4200 pr. Kr. Tymi isty-
mi formotvornymi du§evnymi sila-
mi, ktorymi vytvorili goticki umel-
ci svoje sochy, vysPachtili Pra-
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PREDLZENE PROPORCIE, CHARAKTERISTICKE PRE GOTIKU, SU OSOBITOSTOU
AMARNSKEHO STYLU.

perzania perzského chrta, salu-
kiho.

Premena pritrictva
na turistiku

Povedali sme, Ze rafaclské obdo-
bie stredoveku v 9.-12. storoc¢i bolo
vel'kym obdobim nabozenskych puti.
V rafaelskom obdobi v 18. storoci sa
putnictvo znovuzrodilo — v novej, zo-
svetStenej podobe — ako tizba po ces-
tovani: “Obdobie relativneho pokoja
nastoleného utrechtskymi zmluvami
(1713) prislo velmi vhod. Kontinent
sa opdt otvoril cestovatelom. Mnohi
mladi aj menej mladi cestovali po Eu-
rope a objavovali jej caro v Amster-
dame, vo Versailles, Florencii a pre-
dovsetkym Rime... cestovatelia,
a najmd mladi muzi z vyssich spolo-
censkych vrstiev sa mohli vydat na
dobrodruzné cesty... cestovanie tvori-
lo zdakladny prvok vychovy a vzdela-
vania mladych ludi z urodzenych
rodin...” .2

Angli¢an Rupert Sheldrake, autor
teorie morfickej rezonancie, spravne
postrehol tato suvislost”: “Stredoveka
Europa bola plna pravidelnych puti
na posvdtné miesta, az do cias protes-
tantskej reformdcie. V Anglicku pute
zakazali a ked'sa protestanti dostali
na uzemie Severnej Ameriky, nemali
potom k posvitnym miestam indid-
nov ziadnu uctu. Nieco ako »posviit-
né miesto« uz nebolo sucastou ich
myslenia. Ked' boli pute potlacené,
bolo treba vzduchoprazdno vyplnit
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a Anglicania vynasli turistiku. Vacsi-
na miest, ktorym sa hovori »turis-
ticka atrakcia«, ako su chramy
v Indii, pyramidy v Egypte, katedra-
lyv Eurdpe, Stonehenge a iné mega-
liticke miesta, posvdtné hory v Hi-
maldjach a tak dalej, su niekdajsie
celosvetovo vyznamné posvdtné
miesta” >

Turistika je putnictvo zbavené
svojho posvitného obsahu.

Morsku lastaru, atribut sv. Jaku-
ba, ktora mali kedysi upevnenu nad
¢elom na klobuku a podl'a ktorej sa
poznali ti, ¢o boli na svitej puti, do-
dnes vidno na cestach Europy ako
symbol benzinovej Cerpacej stanice
Shell. Da sa povedat, ze firma Shell
dobre spefiazila symbol, ktory lezi hl-
boko v podvedomi krestanskej Eu-
ropy.

Vsimnime si dobre, Ze rafaelsky
archetyp sa po 500 rokoch neobjavu-
je v tej istej, ale celkom premenene;,
sekularizovanej podobe. A predsa je
to jedna a ta ista sila, v hibke ta ista
motivacia, ktora len zapadla do este
hlbsieho podvedomia, ktora v medzi-
tym zmenenom svete musela na seba
vziat’ nové formy. Bolo by tipInym ne-
pochopenimtoho, o ¢o tu naozaj ide,
ocakavat’, ze tieto duchovné impul-
zy by boli mali alebo mohli nado-
budnut’ rovnaka podobu ako kedysi.

Preco cestujeme? Ak chceme po-
rozumiet’ seba samych, nase pohnut-
ky, ten spletity obraz r6znych spolo-
¢enskych pradov a vasni, ktoré nami
hybu, budeme sa musiet’ v mnohom
vratit’ k tym davno zabudnutym,

jednoduchym veciam, ktoré dnes po-
kladame za naivné, prekonané,
smiesne.

Osvietenstvo

V rafaelskom obdobi v 10.-12.
storo¢i sa zrodila mestska kultura.
Nastal nebyvaly rozmach ciest
a miest, ktoré sa stali centrami vyme-
ny tovaru aj informacii, obchodu
a vzdelania. V malom rafaelskomob-
dobi 1701-1773 pozorujeme tuto ten-
denciu opat”: “Rozvojmiest je jednym
z pozoruhodnych javov 18. storocia.
Demograficky a hospoddarsky roz-
mach, sprevadzany dolezitymi admi-
nistrativnymi reformami, vysvetluje
nové postavenie, ake ziskali mestd
v eurdpskych krajinach. Rozvoj miest
vyjadruje aj rozhodujuci vyvoj spo-
sobu ludského myslenia. Mesto sa
skutocne stava miestom intelektual-
nej a umeleckej tvorby vdaka pribu-
daniu novych univerzit a divadiel ”.
Opiat’ “rozvoj namorného obchodu
silno podnietil stavanie lodi”.**

V Pudskom tele rozvoj komuni-
kécii a urbanizacia zodpoveda ner-
vovym driaham a nervovym gan-
gliam, ktoré sa evolu¢ne vyvinuli
merkurickym poésobenim. “Eurdpa
v 18. storoci Zije v znameni vymeny:
pohyb myslienok a ludi medzi Zapa-
dom a Vychodom svedci o vzajomnej
zvedavosti a zaujme”. ¥ V tejto vy-
mene myslienok spoznavame ne-
klamne merkuricky fenomén.

Rafaelské 18. storocie bolo
storofim osvietenstva. Symbolom
storocia sa stali encyklopedisti, Dide-
rotovaa d’Alembertova “Encyklopé-
dia” alebo “Raciondalny slovnik vied,
umeni a remesiel”, monumentalne
dielo, ktoré zhromazd'uje vSetky ob-
lasti osvietenského myslenia. Vyslo
v sedemnastich zvdzkoch v rokoch
1751-1772.

Kedysi, v 12. storoci sa zacali za-
kladat’ univerzity. Osvietenci opét’
kladli velky doéraz na vychovu
a vzdelanie. Zakladali sa akadémie.
Botanika, biologia, chémia boli zara-
dené medzi vedy. Osvietenski panov-
nici ako Friedrich II. Velky ako prvi
zaviedli povinnu $kolsku dochadzku.
“Monarchovia sa obklopovali vel-
kymi myslitelmi a vedcami storocia,
a skor nez vo svojich krajinach za-
cali uskutocriovat reformy, obozna-



movali sa s ich novymi myslienka-
mi”. 2% Zvlastne vztahy sa vytvorili
medzi panovnikmi tej doby a vel’kymi
filozofmi. Akoby Rafael bol povyse-
ny do funkcie prvého radcu panov-
nikov. Friedrich II. sa priatelil s Vol-
tairoma zdrZoval ho na svojomdvore;
Katarina II. Velka prilakala na svoj
dvor Diderota. Osvietenskymi mys-
lienkami boli in§pirované reformy
Jozefa IL

So vznikom miest v 11. a 12. sto-
roci suvisel este jeden vyznamny po-
sun v 'udskom mysleni. Mesta si vy-
mohli privilégia a samospravu, mnohé
bolipodriadené len kral'ovi, teda prak-
ticky nezavislé od 1énnych panova do
vel'kej miery aj od cirkvi. V ramci
miest samotnych univerzity mali opat
samospravu, dokonca vlastné, ne-
zavislé sudy. Intenzivne kontakty so
susednymi kultirami, islam-

zumu, ba priamo hlasal, Ze obsah vie-
ryma byt prelozeny do pravd rozumo-
vo zdovodnitelnych a preukazatel-
nych”.?%

Vzplanuli spory o tom, ¢i mozno
stavat’ rozumovu logiku nad mienku
cirkevnych otcov. “Desiatky ctihod-
nych cirkevnikov... sa hrozia Beren-
garovho kacirstva a zvolavaju hromy
a blesky na vsetku dialektiku a do-
konca na vsetku svetsku vedu a uce-
nost vobec”.*"

Co sa vtedy dialo v klastoroch, to-
ho najlepsim prikladom je »Ddkaz
Bozej existencie« od Anselma z Can-
terburry (1033-1109): “Mnisi ho Zia-
dali, aby napisal »nieco«, kde nebu-
de vobec pouzivat autoritu Pisma
a svdtych otcov, ale bude vyhradne
pouzivat rozumove argumenty. To
bolo nieco pre Anselma, ktory bol naj-

tara Casto ako “osvietenca pred XVIII.
storo¢im” 2 — ni¢ netuSiac, Ze tym
vyslovuji ozajstni, skrytu, ezotericka
stvislost’ medzi tymito dvoma vekmi.
12. storocie bolo akymsi osvieten-
stvom pred osvietenstvom. Je samo-
zrejmé, Ze vtedy, v stredoveku nemoh-
lo nadobudnut’ tie isté podoby, ako o
500 rokov neskor. Duchovny impulz
bol v8ak ten isty:

“Zakladnou crtou osvietenstva
bolo vyzdvihovanie rozumu... Osvie-
tenstvo ako svetonazor 18. storocia
bolo vysledkom a vyvrcholenim sta-
rocia trvajuceho procesu sekulari-
zacie a racionalizacie, odvratu od
nabozenského chapania sveta a pri-
klonu k rozumu v presvedcent o jeho
rozhodujucom vyzname... Posilnilo sa
presvedcenie, ze rozum a vedecké
metody su schopné objavit' pravdu
o svete... Namiesto viery v au-

skou a byzantskou, pocas kri-
ziackych vyprav a priobcho-
dovani, zohrali vyznamnu
ulohu pri roz§irovani mys-
lienkového obzoru stredove-
kych I'udi. “Zaroveri so Sire-
nim poznatkov prirodzene
rastli ajpochybnosti o trado-
vanych vedomostiach, ale aj
o viere, dokonca o cirkvi, tej-
to opore zapadnych tradi-
cii”.'%* Skratka roz§irenie
intelektualnych obzorov
otriaslo cirkevnou autori-

tou. Dovtedajsi kultirny mo-
nopol cirkvi bol rozbity roz-
vojom miest a zakladanim
univerzit. Hovorilo sa, Ze
“mestsky vzduch oslobodzuje”. “Mest-
ska samosprdva... umoznila nové
formy kulturneho mestského Zivota
s jeho odcirkevnenou podobou .V
12. storo¢i sa v provensalskych mes-
tach zrodila aj prva kacirska (katarska)
heréza, ktora sa myslienkovo odputala
od cirkvi.

V klastoroch a najmé na univerzi-
tach sa zacala rozvijat’ racionalna dia-
lektika, ktora mala tendenciu Gplne sa
osamostatnit’ od autorit. Berengar
(999-1088), ziak Fulberta z Chartres
(zakladatela 8koly v Chartres) “bol
naprosto presvedceny o eminencii ro-

RAFAELSKY RYTMUS URBANIZACIE A ROZVOJA KOMUNI-
KACIH ZODPOVEDA vV LUDSKOM TELE NERVOVYM DRAHAM A
GANGLIAM.

lepsim dialektikom svojej doby a mal
neobmedzenui vieru v schopnosti l'ud-
ského rozumu... Anselm dodrzuje na-
prosto prisne zavizok voci mnichom,
Ze sa nikdy neoprie o Pismo, Zjavenie,
cirkevnych otcov a akitkol'vek autoritu
vobec a vsetko vyvodi len z raciondl-
nych dékazov — ktorym hovori nutné
dovody... Pred Anselmom nikto nemal
taku odvahu a taku doveru vo vse-
mocnost rozumu .22

Na univerzite v Parizi u¢i Peter

Abelard (1079-1142): “Neda sa verit

niecomu, co nie je vopred pochope-

né”.» Ano, Abelarda tituluje litera-

tority sa do popredia dostal
zasadny skepticizmus, tra-
dicné stavovske usporiadanie
spolocnosti mala nahradit
nova forma Statu, zaloZend
navlade rozumu... Osvietenci
prezentovali rozum ako jedi-
nu inStanciu, ktord rozhoduje
o normdach politickych, so-
cialnych a etickych struktur,
0 sposobe spravania sa
a o vedeckom vyskume...” 1%

Immanuel Kant zacina
svoju rozpravu »Odpoved na
otazku: Co je osvietenstvo?«
definiciou: “Osvietenstvo je
vychodiskom cloveka z ne-
svojpravnosti, ktoru si zavinil
sam. Nesvojpravnost je neschopnost
pouzivat viastny rozum bez navodu
druhého... Bud’ odvazny a pouzivaj
viastny rozum! To je heslo osvieten-
stva” 1%

Filozofiou osvietencov sa stal
deizmus: “Deizmus uzndval pri teolo-
gickom vyklade iba rozumové dévody,
nie autoritu zjavenia”.'%

Odteologizovalo sa filozofické
myslenie a “filozofia sa ocitlav prin-
cipialnej opozicii proti cirkvi, nabo-
zenstvu... Dovtedajsiu vieru v autority
a tradicie vystriedal neobmedzeny op-
timizmus a bezhranicna, ba az naivna

Zndmkou skutoéného pozndvania je vidy prirodzend pokora. Clovek zmikne v tifase pred
skutocnost’ou, citi sa ako nepatrna sucast’ dokonalého radu a vie, Ze to, o mu bolo odhalené,
je iba ni¢im proti tomu, ¢o este doteraz nepoznd.

Albert Einstein
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viera v pokrok, v neobmedzene moz-
nosti rozumu”. Voltaire nasmeroval
svoju kritiku proti nabozenstvu, fana-
tizmu, poveram a mysticizmu, ale aj
proti absolutistickej monarchii. Jed-
notlivec mé byt’ vo svojom rozhodo-
vani celkom autonémny a slobodny.

Encyklopedisti vyzyvali Citatela,
aby sam premyslal. Osvietenska “eli-
ta sa zhodovala v usili prekonat »sa-
mozavinenu nesvojpravnost lu-
di«”.'%* Vzniklo slobodomurarske
hnutie. Utvorilo sa podl'a vzoru stre-
dovekych nezavislych zdruZeni stavi-
tel'ov katedral; a slobodomurarska
legenda odvodzovala pévod hnutia od
Hirama Abiffa, Fénicana inSpirov-
aného archanjelom Rafaelom, ar-
chitekta Salam@inovho chramu (!).
“Slobodomurari sa velmi zasluzili
o rozsirenie osvietenskych myslienok
v Eurépe”.?*® Osvietenské myslienky
sa stali zapalnymi Snarami francaz-
skej revolucie.

Podobne ako v 12. storoci, klasifi-
kuja historici osvietenstvo ako “vyraz
emancipacnej snahy mestskej burzoa-
zie”. Trvalym vysledkom osvieten-
stva boli patenty zaru¢ujuce slobodu
vierovyznania a obmedzenie velkého
vplyvu cirkvi na spolo¢nost’. Spomeii-
me si, ze aj Achnatonova reforma v
14. storoci pr. Kr. bola pokusom
zlomit” alebo aspon obmedzit’ vel'ka
moc cirkvi a kléru. Achnaton zrusil
boha Amona ako najvysSiecho boha
a tym aj moc Amonovych kiazov
a pripravil ich o rozhodujuci vplyv
v spolo¢nosti.

Operenti hadiako ucitelia
(udstva. ToltéRovia

Ako by len materialisticki histori-
ci mohli pochopit’ taky fenomén ako
osvietenstvo? Konstatovanie, Ze bolo
vyrazom emancipac¢nych snah mest-
skej burzoazie je ni¢ nevysvetl'ujuca
tautologia, inymi slovami povedané
to isté. PreCo sa tato emancipacna ten-
dencia miest vracia v takych zvlast-
nych rytmoch? Nie, dnesnej historic-
kej vede sa ani nesniva ako hlboko
v lone ¢asu také veci pramenia, s aky-
mi kozmickymi dial’kami su spéaté.

Osvietenci chceli priniest’ 'udom
svetlo. Chceli, aby kazdy mal svoje
vlastné svetlo, aby nemusel byt pri
mysleni vedeny nikym za ruku. Luci-
fer (lat. = Svetlonos; ten, ktory prina-
Sa svetlo) je meno najvyssej z celej

4 OOophia

Frieoricu I1. 4 VoLTAIRE. PANOV-
Nicr 18. STOROCIA SA NECHAVALI INSPI-
ROVAT OSVIETENSKYMI MYSLIENKAMI.

triedy bytosti, ktoré boli od najstar-
Sich ¢ias ucitePmi l'udstva a na
ktoré nam v mytolégiach celého
sveta zostala spomienka ako na
okridlenych, operenych hadov:
“Tak sa divame naspdt do atlantskej,

Poctivy badatel’ musi byt
naplneny vierou v mudru
stavbu sveta,
ktoru sa snaZi poznat’.

Albert Einstein

do lemurskej doby, kedy z okruhu Ze-
me zostupuju bytosti patriace k to-
muto okruhu, vteluju sa do ludskych
tiel a stavaju sa ucitelmi ludi. Su to
bytosti prinaleziace k vyssim hierar-
chiam Merkura a VenuSe. Synovia
Merkiru a Venuse zostupuju nadol
a stavaju sa ucitelmi mladého lud-
stva... Vyzerali len tak, ako ostatni lu-
dia, boli v§ak niecim inym, boli syn-
mi Merkura alebo Venuse. Tento jav
skutocne jestvuje v case rannych zor
ludského vyvoja”.* (Rudolf Steiner)
Bytosti Merkuara boli tie, ktoré
v samych pociatkoch I'udstva ucili l'u-
di mysliet’ samostatne, nezavisle od
bohov. Presnejsie povedané — luciferi-
zovana Cast’ tychto bytosti. Dnesné
predstavy o luciferskych bytostiach,
ak vobec nejaké st, su detinské a cel-
kom potrhlé. V skuto¢nosti su to tie
bytosti, ktoré vymanili ['udstvo z jeho
prirodného stavu, ktoré mu pomohli
stat’ sa menej zavislym od prirody.
V gréckej mytologii sa nam to za-

chovalo v bajio Prométeovi (Promé-
theus = gr. ten, ktory mysli dopredu).
Prométeus priniesol 'ud’om proti Dio-
vej voli ohen, “naucil ludi tiez v ohni
tavit kovy a vyrabat ndstroje, naucil
ich remeslam, naucil ich pocitat, pisat
a citat... postavil prvu lod. Nakoniec
zozndmil ludi s liekmi a liecenim...” >

Urbanizacia, ktora vytrhava ¢love-
ka z vidieckej spatosti s prirodou, je
vzdialenym ozvukom tychto vel'kych,
davno minulych udalosti. Osvietenci
vlastne naviedli 'udi, aby zahryzli
do plodov Stromu poznania aj za
cenu moznych zlych nasledkov, ako
had v Genesis. Tymto »stromom
poznania« v Pudskom tele nie je ni¢
iné ako »strom« centralnej nervovej
sustavy.

Operenych hadov ako uditelov
I'udstva poznali v Severnej aj v Juznej
Amerike aj inde. V Indii su to tajomne
krasni a mudri, polobozski ndgovia.
Eliade sa zmiefiuje o operenych ha-
doch zo starovekého rafaelského ob-
dobia z 2. tisicrocia pred Kristom
z Ciny dynastie Sang: “Pozoruhodné
Je tiez spojenie protikladnych obra-
zov (opereny had, had a orol
atd’)...”.'™ Toto vsak konstatuje len
tak, mimo akykol'vek kontext. Opéat
priklad, ako poznatky archeologie
a religionistiky dostavaju az vo svet-
le duchovnej vedy svoj vyznam
a zmysel.

Stredoamericky Opereny had,
Quetzalcoatl “bol uctievany ako dar-
ca civilizacie... darca a vynadlezca
kalenddara a pisma... Rozdeloval

‘udom vedomosti a znalost umeni,
bol aj patronom vzdelanosti... Bol
bohom vetrov a poslom inych, vyssich
bohov”. 2212017 Teda presne ako
Prométeus, Hermes alebo Thowvt!

V stredovekomrafaelskom obdobi
v Strednej Amerike kultirne domino-
val narod nazyvany Toltékovia. Ich
hlavnym mestom bola Tula, neskor
Chichén Itza. “V Tule, hlavnom tol-
teckom meste, zalozenom okolo roku
950 n. 1. bola... vybudovanda stupro-
vitd pyramida zasvdtena Quetzalcoat-
lovi, operenému hadovi...”. Rovnaka
pyramida, zasvitena Quetzalcoatlovi
stala v centre Chichén Itza.

“Tula sa pocas tollanskej etapy...
(900-1200 n.1.) stala hlavnym mestom
rozsiahleho krdlovstva alebo dokon-
cai celej rise. Stala sa vzorom... Kul-
tura Toltékov bola kozmopolitna
a mala kontakty s produkciou celej
civilizovanej Strednej Ameriky... znac-



ne rozvetvena obchodna siet pravde-
podobnezacinalav Tule... Toltékovia
boli velmi zrucni remeselnici, obdivu-
hodni umelci a skveli architekti... boli
vyznacnymi stavitelmi... O niekolko
storoci neskor pouzivali Aztékovia
slovo Toltek (ktoré pévodne zname-
nalo »obyvatel’ Tuly«) ako synony-
mum pre civilizovanu, vzdelanii osob-
nost, pre umelca a prislusnika intelek-
tudlnej elity 62255 66,144

Podla legendy Acatl Topiltzin,
zakladatel’ a vladca Tuly, bol vte-
lenim Quetzalcoatla. “V Tule stoji
jeho pomniks datumom 980... Potom
odisiel na vychod a prehlasil, zZe sa
vrati ", %3

“Nadviada Toltékov skoncila oko-
lo roku 1170”.' Rokom 1171 odstu-
puje Rafael ako duch ¢asu a — “Ro-
ku 1179 Tula neexistovala”. '

“Podla indianskych legiend doslo
ku zniceniu Tuly potom, o boh Quet-
zalcoatl, opereny had, odisiel na juh
a prestal chranit obyvatelov. V sku-
tocnosti pad sposobil prichod inych,
bojovnejsich kmernov, medzi ktorymi
vynikal kmen Cic¢imékov”.7° (1)
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%‘Céan/eﬁ a hudba ﬁr

Alebo co robra azz/e&’ v nebr

ruhym najcastej-
Sim atributom an-
jelov — popri krid-
lach — je harfa: Nie
nahodou sa anjel-
ské hierarchie
delia nie na
“smeny” alebo
“Caty”, ale na cho-
ry, t.j. na spevacke
zbory. Kazda z troch hie-
rarchii anjelov sa opat’ deli
natrichory, ¢o ddva dohromady
devit anjelskych choérov.

Ak chceli v staroveku inSpirovani
I'udia ¢innost’ anjelov vyjadrit’ obra-
zom, povedali, Ze to, ¢o anjeli v nebi
robia je, Ze hrajina hudobné nastroje
a spievaju. Na obrazoch stredovekych
maliarov a neskor na mal'bach prera-
faelitov vidime anjelov s harfami, 1y-
rami, trubkami, zvonéekmi... V Zja-
veni Jana Styria serafovia, 24 starcov
a d’alSie bytosti pre Bozim tronom
maju v rukach harfy a “nemajiic od-
pocinku ani vo dne ani v noci " spieva-
ja hymny (Zj 5: 8, 9). Aj ti l'udia, ¢o
v sebe preklenuli lest’ a zlo, a dosiahli
svatosti, dostavaji do ruky “harfy bo-
zie” a podielaju sa sami na nebeskej
hudbe. Na inom mieste Apokalypsy
“sedem anjelovma sedem trub a pri-
hotovuju sa, aby trubili” (Zj 8:6).

Tato hudba a spev anjelovvsak nie
st ziadnou samoticelnou umeleckou
produkciou: kazdé zatrabenie, kazdy
ton ma d’alekosiahle nésledky pre
Zem a celé l'udstvo; Zem, priroda
a spolocenské systémy sa otriasaji
v zakladoch pri zneni kazdej truby.
To, ¢o nebeské bytosti vyslovuju, nie
je obycajné slovo, ale slovo tvorivé,
Slovo, ktoré ma moc, ktoré sa stava
skutkom. Tvorivé, znejuce slovo, skr-
ze ktoré povstali vSetky hmotné formy
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a ktorym trvaju. Nekonecnd rozma-
nitost’ foriem v prirode je vyslovenad,
vyspievand nebeskymi bytost'ami.

Vesmir znie. To vedeli oddavna
zasvatenci, ako pytagorejci, ktori uci-
li, Ze “nebeské telesd, tym, ze kruzia
vesmirom, tvoria hudbu... BoZska
hudba nemoze byt pocutd, pokial je
ludstvo vo svojom pokleslom, mate-
rialnom stave. Pytagoras mal byt je-
dinym zo smrtelnikov, ktory bol
schopny tuto hudbu sfér pocut. Na za-
klade toho odhalil liecebné ucinky
pozemskej hudby, teda Ze urcité har-
monieliecia urcité choroby.” !

Slovami duchovného vedca, Ru-
dolfa Steinera, nebesky svet (deva-
chan) je svet znejuceho, tvorivého
Slova, atoto Slovo mdéze vnimat
kazdy, kto dokaze vystupit’' na druhy
stupeil zasvétenia, na stupen inspi-
racie, vedomia archanjelov, t.j. vy-
vinat’ tzv. duchovny sluch.? Potom
méze pocut ono “Slovo, ktoré bolo
na pociatku” a “skrze ktoré vsetko
povstalo a bez neho nepovstalo nic¢
z toho, ¢o povstalo” (Jan 1: 1, 3).

V Indii pranava, prvotny zvuk,
slabika, mantra Om (Aum), je seme-
nom (bidza), z ktorého sa rozvijaju
svety. Alebo, ako to prekrasne vyjad-
ruje jeden visnuisticky mytus, svet
vznikd zvukom KriSnovej flauty: na
pociatku Brahmovho diia, eSte upro-
stred prazdna, Kri$na prilozi k tstam
svoju flautu, a vyladi ton, z ktorého
sa rinie sticno.

Z hlbin Casu a starych severskych
sag zaznel tento motiv az do diela
znameho rozpravkara J. R. R. Tolkie-

na.? Vo svojej knihe Silmarillion sa
zaobera vel'kymi udalostami “Prvého
veku”. A tivodny mytus o stvoreni
sveta, ktorym zacina celé Tolkienovo
dielo, je Ainulindale (hudba Ainur).
V nom Najvyssi stvoril na pociatku
Ainur, bytosti, ktoré¢ vznikli z jeho
myslienky, ktoré pred nim spievali,
a ich spev zaroven tvoril svety. V srdci
najmocnejsieho z Ainur, Melkora,
vzkli¢ila tizba narusit’ tiito harmoniu
a vnasat’ do hudby svoje vlastné, ego-
istické motivy. Prozretelnost'ou Naj-
vysSieho vSak aj s tym bolo pocitané
uz vopred, a Melkor nakoniec zist'uje,
7e svojou vzburou prispel len k este
vicsiemu obohateniu a dokonalosti
Stvoritel'ovej hudby (pozri str. 49).

Hudba, tak ako ju chapeme dnes,
je len vel'mi zaZenym pojmom oproti
tomu, ako ju chapali nasi predkovia.
Stari, ako to zachytil Boethius v 6.
storo¢i, sa drzali trojakého Clenenia
hudby na:

musica mundana (svetova hudba);

musica humana (hudba v ¢love-
ku);

musica instrumentalis (hudba vy-
ludzované hudobnymi nastrojmi).

Musica mundana je hudba, ktoru
vytvaraju svetové telesa, ktora zaznie-
va v obehoch nebeskych sfér, v koz-
me, v rytme ro¢nych obdobi a pod.
Z nebeskych telies, slnka, stalic, obez-
nic, nevychadza len svetlo, ale aj
zvuk, ako to uéil uz Zarathustra a ako
to vyslovil aj Goethe, ako nevedomy
zasvdtenec, vo svojej basni: “Die
Sonne tont nach alter Weise” (Slnko
znie na stary napev). A verilo sa, ze
jestvuje tzv. Thema mundi, hudobny
namet, na ktory je svet utvarany; ze
tato slne¢nu sustavu, toto zemské tele-
so predchadzali iné slne¢né sustavy,



iné svetové telesd, a poradie \\ NN \\

v akom vznikali a Zanlkah (Stary
saturn, Staré slnko, Stary me-
siac...) dodnes zaznieva v poradidni
v tyzdni (sobota, nedel’a, pondelok...
t.j. den Saturna, deni Slnka, deii Me-
siaca...), ktoré zhodne existujeu vset-
kych indo-iranskych, slovanskych,
germanskych, romanskych a inych
narodov.

Musica humana, ¢ize hudba
v ¢loveku, je potom odrazom tej-

to svetovej hudby, lebo, ako ho- ™

vori renesanény humanista Marsi-
lio Ficino, ¢lovek ma mala oblohu vo
svojom vnutri a na nej planéty, ktoré
tvoria “malt hudbu sfér” v nasej dusi.

Musica instrumentalis, teda hud-
ba vyludzovana hudobnymi nastroj-
mi, ako ju pozname dnes, sa chépala
archii. Len vediac toto, ze hudba ke-
dysi znamenala pre naSich predkov
ovel'a viac, ako dnes pre nas, moze-
me pochopit’, pre¢o Platén vo

svoje siedmej knihe o Statena- s 7 f

zyva hudbu a astronémiu “ses-
terskymi vedami”.?

Aby vsak nezostala hudba sfér pre
nas len celkom abstraktnym filozo-
fickym konceptom, chceme si ju pri-
blizit, ozivit’ na konkrétnych prikla-
doch. V Sophii 18 sme uz mali prik-
lad na to, ako duchovny ton Slnka,
ono zunenie, o ktorom hovori Goethe,
spolu s Merkirom, buduju rytmicka
stavbu stonky a listov slne¢nych rast-
lin ako srdcovnik, konvalinka a d.;
a ako vnich vedu k tvorbe kardio-
aktivnych glykozidova d’alSich latok,
ktoré posobia lie€ivo na srdcovil aryt-
miu a dychaci systém.® (Inym prikla-
dom, ku ktorému sa vratime v budtic-
nosti, bude duchovna psycholodgia.)

Avsak tie isté duchovné sily/bytos-
ti, ktoré vkuzl'uji krasu a madrost’ do
sveta rastlin, pdsobia aj vo vyvoji l'ud-
skych kultar — v dejindch. Archanje-
li, ktori st vladnucimi inteligenciami
planét, pdsobia aj ako — duchovia ca-
su. Od kazdého z nich vychadza fyzic-
kym uchom nepocutel'ny, duchovny
ton, duSevna nalada. Tieto tvoria za-
kladny ton kulttr, st tym, o ¢o sa ta-
ktora kultara vntitorne, dusevne opie-
ra. Lebo ani kultra nie je nieco, ¢o
mdze byt vybudované na niCom,
v prazdne, ale musi sa o nie¢o opierat’,
na nie¢om stat’, a to st vzdy nejaké
hodnoty, ktoré si pevné, ktoré trvale
7iji a musia byt precit'ované vo vedo-
mi nejakej skupiny l'udi, nejakého
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spoloc¢enstva aspofi po urcity cas.

Ak si povieme, Ze pomalé planéty,
ako Saturn, Jupiter, vydavaji hlbsie,
nizsie tony, a rychle planéty, ako Mer-
kar, Venusa vysoké alebo vyssie tony,
moézeme si predstavit, ze sedem du-
chov planetarnych sfér, v poradi,
v akom su tieto sféry usporiadané,
tvori nieCo ako nebeskii lyru so sied-
mimi strunami.*

To pozoruhodné je, ze duchovia
¢asu sa nestriedaju nijako nadhodne,
ale podl'a zékonitosti, ktoré maji su-
dobny charakter: siedmi archanjeli,
ktori vladnu 354-ro¢nym obdobiam,
sa striedaji po kvintach. Nasledujuci
duch c¢asu znie vzdy v kvintakorde
k tomu, ktory ho predchadza. Ak zac-
neme napriklad s Orifielom ako s “C”,
nasleduje po nom Anael, ktory znie
v tonine “G”, po nom Zachariel —“D”,
Rafael — “A” atd’. Duchovia ¢asu tvo-
ria svojim poradim, v akom sa strie-
daju, kvintovy kruh! Kvintovy kruh

"

* Na tom, ktort planétu oznacime ako

, s ktorou zacneme, teraz nezalezi:
kazdy strunovy nastroj sa da preladit’
o l'ubovol'ny pocet tonov vyssie alebo
niz§ie. Ddlezité je len poradie tonov
a intervaly. Zasaturnské planéty nech si
Citatel’ zatial’ predstavi ako vysSie oktavy
tych istych tonov.

cL 2

jejednou z najzékladnejéich Z4-

konitosti v hudbe; je poradim, do

/ ktorého st zoradené durové stup-
nice.

Naopak duchovia dni v tyzdni sa
striedaju po kvartach: kazdy nasledu-
juci den znie ako kvarta k predcha-
dzajﬁcemu. Anjeli dni v tyZdni tvo-
ria tzv. kvartovy kruh. Kvartovy
kruh je zakladnym zakonom pre zora-
denie molovych stupnic.

Ale preco prave kvinty a kvar-

_ ty? Co znamené napriklad kvin-
ta? Aky ma tento interval dusev-

ny vyznam? Interval kvinty mézeme
prezit ako “hranicu medzi vizko osob-
nym prezivanim a preZivanim objek-
tivnejsim, zameranym ku kozmu.”’ To
mozno pozorovat’ napriklad v I'udo-
vych piesiach, Ze zacinaju kvintou
alebo intervalom presahujacim kvin-
tu, alebo ich obsahuji na miestach,

s kde saspieva o nieCom, ¢o presahu-
- je osobnu zazitkova sféru ¢love-

_ ka, ¢o zasahuje do Zivota Cloveka

\) z nadosobnej sféry, zhora, ako
“osud, vyssia danost, ktord je mimo
jeho vole. Moze to byt napriklad vy-
puknutie vojny (“Smutné casy nas-
tavaju, bude vojna, budeme ruko-
vac...” —moravska zo Slovacka) alebo
rozhodnutia panstva (“Na panském
dvore...”)a pod.

Ako 'udska dusa podvedome pre-
ziva striedanie duchov ¢asu a s nimi
spojené dlhodobé zmeny spolocen-
skych systémov, ako nieco, €o presa-
huje Zivotny obzor jednotlivého ¢lo-
veka, s ¢im sa musi zmierit’, tak lu-
dova piesen vyspievala tieto zazitky
v intervaloch nad neosobnou hranicou
kvinty. Vitazny durovy kvintakord za-
znieva neustale na pozadi svetového
pokroku. Zatial'’¢o anjeli dni, ktori sa
striedaju po kvartach, vyjadruju ¢osi
viac osobnejsie.

V plynuti dejin sa prejavuje hu-
dobna zakonitost’! Nech to znie ako-
kol'vek neuveritelne, je to tak. Neje-
den historik nad tym bezpochyby
zdvihne obocie — tym vSak nezmeni
natom nic, ani na jasnych dosledkoch,
ktoré z toho pre historicka vedu vy-
plyvaju: dejepis musi dostat’ nové
zaklady! Cudia netvoria dejiny iba sa-
mi, z nicoho, ako sa im zachce, ani
nie su ziadnym tplne chaotickym pro-
cesom, aj ked’ dostava ¢lovek z nizsej
perspektivy vel'mi silny dojem, ze to
tak je; ale na pozadi dejin zaznieva
jedna velka téma, thema mundi, za-
kladny napev, na ktory l'udia so svoji-
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SATURN  C ceeevvnnee ORIFIEL
JUPITER  D.weeeennns Z ACHARIEL
MaARrs E eeovnenns SAMAEL
SLNKO | o MICHAEL
VENUSA G evorernens ANAEL
MERKIIR A «eeevvnens RAFAEL
MESIAC  Huvvvevees GABRIEL

NEBESKA LYRA. SEDEM ARCH-
ANJELOV V SLNECNEJ SUSTAVE TVORI
NEBESKU LYRU SO SIEDMIMI STRUNAML.

mi individudlnymi Zivotmi a narody
Zeme tvoria trilky a variacie. Ten du-
Sevny ton, ktory sa rinie z planéty Ze-
me vesmirnym priestorom k inym
hviezdam, by sa dal prirovnat’ k spe-
vackemu s6lu, avsak na pozadi celého
orchestra, ktory mé jedného Velkého
dirigenta. Dobry spevak vloZzi do pred-
nesu celu svoju individualitu, osob-
nost’, v ziadnom pripade vSak nemdze
spievat’ 'ubovol'ne, bez suvisu s ce-
lym orchestrom.

Dejiny sveta si jednou velko-
lepou hudobnou symféniou. A na-
rody, so svojimi osudmi a vzajomny-
mi vztahmi zaznievaju do tejto sveto-
vej hudby ako jednotlivé tony, party,
nastroje.

Poznanie o duchoch ¢asu je d’al-
Sou striebornou tehlickou do toho po-
hl'adu na svet, ktory nés vyslobodzuje

A E
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Kvivorvy kruH. 354- ROCNI DUCHO-
VIA CASU SA STRIEDAJU PO KVINTACH.

z hypno6zy mechanistického svetona-
zoru, z onej nestastnej tendencie
vidiet' prirodu ako bezduchy stroj,
a hladat’ aj v spolo¢enskom diani
stale samé mechanizmy, a otvara nase
dusevné obzory pre vedecko-umelec-
ké a moralne chapanie sveta. Priroda
nie je ziaden stroj, ani nase Zivoty nie
su vysledkom nejakého ekonomické-
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ho, biologického alebo nejakého iné-
ho mechanizmu — svet vyznel zo sfdc
krasnych bytosti, ktoré su Zivé! —
a to, ¢o vyslovili, ¢o je slovom aj hud-
bou zaroven, sa moze odrazit’ v srdci
¢loveka, pokial je len néstroj jeho
duse Cisto naladeny.

Ci sa tym akademicka historicka
veda chce zaoberat’ teraz, alebo si to
chce nechat’ na neskor, bude musiet’
tento poznatok o existencii duchov
casu reSpektovat, bude ho musiet’
zaclenit’ do svojich uvah, aj keby sa
kvoli tomu mala celda perspektiva,
v akej sme doteraz videli dejiny, ob-
ratit’ o 180°. Nie preto, Ze by to isté
neboli uz davno pred nami vyslovili
mnohi, ako opéat Trithemius, Pytago-
ras a dalsi. Ale preto, Ze tymto cyklom
¢lankov o duchowvnych dejinach sa tu
v Sophii po prvy raz stalo poznanim,
veobecne platnym faktom to, ¢o bolo
doteraz len predmetom osobného
mystického zazitku alebo viery.

Svetové dejiny su jednou velkou
symfoniou, ktord zaznieva na pozadi
hudby sfér. A kto vychovava svoju du-
Su k vnimavosti, smie tito hudbu
zacut’.
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Ainulindale

Hudba Ainur

%ﬁn Fonald Reuel Tolbien

Bol Eru, Jediny, ktory sa v Arde
nazyval Ilavatar; a najskor vytvoril
Ainur, Svité, ktoré boli potomstvom
jeho myslienky, a boli s nim skér, nez
bolo vytvorené cokol'vek iné. A ho-
voril k nim: predkladal im r6zne hu-
dobné témy a oni pred nim spievali
a on bol rad. Dlho vsak spievali kaz-
dy sam alebo len niekol’ki pospolu,
zatial’Co ostatni nactvali; kazdy totiz
chapal len Cast’ [livatarovej mysle,
z ktorej vziSiel, a v porozumeni bra-
tom rastli len pomaly. Av§ak tym, ako
nactvali, dochadzalo k stale hlbsie-
mu porozumeniu a pribudalo jedno-
hlasnosti a stizvuku.

A stalo sa, ze Ilivatar zvolal vSet-
ky Ainur a vyjavil im mocnu tému,
rozvinul pred nimi veci vi¢sie a po-
divuhodnejsie, nez zjavil doposial’;
a slava pociatku tejto témy a nadhera
jej konca Ainur ohromila, takze sa
sklonili pred Iltivatarom a micali.

Potom Iluvatar povedal: “Chcem,
aby ste teraz na tému, ktori som vam
vyjavil, v sizvuku spolu hrali Velka
hudbu. A pretoze som vas roznietil
Nehynucim plameiiom, ukazete svoje
sily vtom, ako tato tému skraslite:
kazdy svojimi vlastnymi mySlienka-
mi a napadmi, ak budete chciet. Ja
vSak budem sediet’ a nacuvat’ a bu-
demrad, Ze prostrednictvom vas pre-
citla v piesni velka krasa.”

Potom zacali hlasy Ainur, podob-
né harfam a lutnam, pistalam a trab-
kam, violam a organom a podobné
nespocetnym zborom spievajucimi
slovami stvariiovat’ [lavatarovu tému



do velkej hudby; a vzlietol zvuk ne-
konec¢nych, premenlivych melddii ut-
kany do suzvuku, ktory v hibkach
1 vyskach prekracoval hranice pocu-
telnosti, a [luvatarove pribytky sa na-
plnili, az pretekali, a hudba a ozvena
hudby vychéadzali do Prazdna a ono
uz nebolo prazdne. Uz nikdy nehrali
Ainur hudbu podobnu tejto hudbe,
hoci sa hovori, Ze eSte vaé$iu buda
hrat’ pred Iltivatarom zbory Ainur
a [luvatarovych deti, az skoncia dni.
Potom bude Ilivatarova téma hrana
spravne, a len ¢o bude prednesena,
stane sa Bytim, pretoze vtedy vsetci
plne porozumejt jeho zameru vo svo-
jom parte a kazdy spozna porozume-
niekazdého a Iltvatar daich myslien-
kam tajny oher, pretoze samu to bude
pacit.

Teraz vSak Ilavatar sedel a nacl-
val a dlho sa mu to zdalo dobr¢, pre-
toze hudba nemala chybu. No ako sa
hudba rozvijala, vstupilo Melkorovi
do srdca, Ze do nej vpletie latku svo-
jichvlastnych predstéy, ktora neladila
s [lavatarovou témou; snazil sa v nej
totiz zvac¢sit’ moc a slavu partu, ktory
mu bol prideleny. Melkorovi boli spo-
medzi Ainur dané najvicsie dary mo-
ci a poznania, a mal podiel na vSet-
kych daroch svojich bratov. Casto
chodieval sam do prazdnych priesto-
rov hl'adat’ Nehynuci plameii; zahorel
totiz tazbou uviest’ do Bytia vlastné
veci; zdalo samu, Ze Ilavatar o Prazd-
ne vobec neuvazuje, a nemal trpezli-
vost’ s jeho prazdnotou. Ohen vSak
nenasiel, pretoze ten je u [luvatara.
Osamote vSak zacal pestovat’ vlastné
myslienky, nepodobné myslienkam
jeho bratov.

Niektoré z tychto myslienok teraz
vplietal do svojej hudby, a razom oko-
lo neho vznikol nelad a mnohi, ¢o
spievali blizko neho, prepadli skl'u-
¢enosti, ich myslienky sa narusili
a ich hudba zakolisala; niektori vSak
zacali ladit’ svoju hudbu skér podla
neho, nez podl'a myslienky, ktora ma-
li prv. Potom sa Melkorov nelad $iril
stale d’alej a melodie, ktoré bolo pred-
tym pocut’, sa topili v mori barlivych
zvukov. Ilavatar vSak sedel a nac¢aval,
az sa zdalo, Ze okolo jeho tronu zuri

burka, ako ked
temné vody spolu
bojuji v nekonec-
nej zlobe, ktora sa
nechce upokojit’.

Tu Ilavatar vstal
a Ainur si v§imli, Zze
sa usmieva; zodvi-
hol T'ava ruku a upro-
stred burky zapoca-
la nova téma, po-
dobna, a predsa ne-
podobna predcha-
dzajucej téme, a na-
berala silu a mala
nova krasu. Ale Melkorov nelad sa
s rykotom zdvihol a zapolil s fou,
a opéat’ tu bola vojna zvukov, divokej-
Sianez predtym, azboli mnohé Ainur
zarazené, prestali spievat’ a Melkor
ziskal nadvladu. Potom Iluvatar opét
vstal a Ainur si v§imli, Ze jeho tvar
je prisna; zodvihol pravi ruku, a hla:
uprostred zmétku vyrastla tretia té-
ma, a nepodobala sa ostatnym. Sprvu
satotiz zdalaticha a sladka, len Cere-
nie jemnych zvukov v krehkych me-
lodiach; nedala sa v§ak potlacit’ a na-
berala silu a hibku. A nakoniec sa
zdalo, ze pred Iluvatarovym stolcom
sucasne postupuju dve hudby a su
v naprostom rozpore. Jedna bola hl-
boka, §ira a krasna, ale pomalé a pre-
stupena nezmernym zial'om, z ktoré-
ho hlavne pochadzala jej krasa. Dru-
ha teraz dosiahla vlastnu jednotu,
bola vsak hlu¢né a marna a nekonec-
ne sa opakovala; bolo v nej malo su-
zvuku, ale skor vtieravy jednohlas,
ako ked’ mnozstvo trub ry¢i par to-
nov. A pokusala sa utopit’ ti prva di-
vokost’ou svojho hlasu, ale zdalo sa,
7e tato predjima jej najvitazoslav-
nejsie tony a vplieta ich do svojho
slavnostného vzorca.

Uprostred tohoto svaru, ktorym
sa otriasali [luvatarove siene a chve-
nie sa rozbiehalo do doposial’ nepo-
hnutych tisin, vstal llavatar po treti
raz a na jeho tvar bolo stra§né po-
zriet'. Tu zodvihol obe ruky a jedi-
nym akordom, hlb§im ako Priepast’,
vy$§im nez Obloha, prenikavym ako
svetlo Iltvatarovho oka, Hudba
skoncila.

Potom Ilavatar prehovoril a pove-
dal: “Mocni si Ainur a najmocne;j$i
medzi nimi je Melkor, ale aby on
a vSetci Ainur vedeli, ze som Iluva-
tar, to vSetko, ¢o ste spievali, ukdzem,
aby ste videli, ¢o ste ucinili. A ty,
Melkor, uvidi§, Ze nemozno hrat’
ziadnu tému, ktora nema svoj najhlb-
§1 zdroj vo Mne, a ze nikto nemdze
zmenit' hudbu Mne navzdory. Lebo
ten, kto sa o to pokusi, sa ukdze len
ako MJQj nastroj na vytvorenie este
podivuhodnejSich veci, aké si sam
vobec nepredstavoval.”

Tu dostali Ainur strach a zatial
nechapali slova, ktoré im boli pove-
dané; Melkor bol zahanbeny, a z toho
v nom vznikol tajny hnev. Iluvatar
vsak povstal v nadhere a vysiel z I'i-
beznych koncin, ktoré vytvoril pre
Ainur, a Ainur ho nasledovali.

Ale ked’ prisli do Prazdna, Iltva-
tar im povedal: “Hl’a, vaSa Hudba!”
a ukazal im vidinu — dal im zrak tam,
kde bol predtym len sluch; a uvideli
pred sebou zviditelneny novy Svet,
a ten bol zaokruhleny v Prazdne
a tkvel v nom, ale nebol z neho.
A ako sa divali a zasli, tento Svet za-
¢al odvijat’ svoju historiu a zdalo sa
im, Ze zije a rastie. A ked’ Ainur ne-
jakt chvilu hl'adeli a mi¢ali, Iluva-
tar opat’ povedal: “Hl’a, vaSa Hudba!
To je vas speva kazdy z vas v utvare,
ktory vam predkladam, néjde obsiah-
nuté vSetko, ¢o akoby vymyslel alebo
doplnil sam. A ty, Melkor, objavis
vSetky svoje tajné mySlienky a po-
strehnes, Ze su len ¢ast’'ou celku a pri-
spievaju k jeho slave.”

Anjeli spievali nebeské chvalospevy, ktoré uchvatili moje srdce. Nebo akoby samo
kontemplovalo nad vel’kou obet’ ou.

Sv. Brigita
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Setné stretnutie
spolupracounikov Sophie

Mili priatelia,

vdnoch 17. — 20. jina 1998 uspo-
riadame v penzidne Biele vody v Hri-
novej pri Detve stretnutie, na ktoré
Vas srdecne pozyvame.

Toto stretnutie nie je chapané ako
“kurz”; uCastnik nema narok na ziaden
“kurzovny program” — preto ani ne-
plati ziadne “kurzovné” prednasaja-
cemu, ale len svoju stravu, ubytovanie
a organizacné naklady — ale ma byt
priatel'skym stretnutim l'udi, ktorych
spaja spolo¢ny ciel’ v Duchu. Je urcené
pre tych, €o st rozhodnuti aktivne sa
podiel'at’ na cieloch, ktoré sme si v
Sophii vyty¢ili; a jeho zmyslom je
umoznit’, aby sa tito 'udia smeli stret-
nat’ navzajom a s vydavateI'mi tohto
Casopisu a nadviazat’ osobné kontak-
ty. Na stretnuti st vitani tak ti, ktorych
uzZ osobne pozname, ako aj ti, s kto-
rymi sa eSte nepozname, ale su nasimi
CitateI'mi a maji vol'u zapojit’ sa do
toho, ¢orobime. V takom pripade nech
sa prihlasia listom, v ktorom sa sami
predstavia; alebo cez osobné dopo-
rucenie priatel'ov, ktori s nami spolu-
pracuji uz dlhsi cas. Uzavierka pri-
hlasok je 3. juna 1999.

Pocas troch dni v prirode, v lese
a pri ohni sa pokisime — v duchu Sok-
ratovych dialégov — priblizit’ k posvit-
nym tajomstvam Zeme a kozmu; a vy-
chadzajoc z mudrosti po veky inSpi-
rovanej zasvitencom sa pokusime vy-
budovat’ mosty az k tomu, ako a ¢o
konat’ v sucasnej spolocenskej situacii,
aby to bolo plodné nie len z kratko-
zrakého hl'adiska osobného a skupino-
vého egoizmu, ale z hl'adiska sveto-
vych cielov vyslovovanych vysSimi
bytostami do buducnosti. Toto stretnu-
tie ma prispiet k zvySeniu vnutornej
istoty a jasnosti kazdého z nas; a pria-
telstva tu nadviazané maju byt tehlic-
kou do zakladov novej kultary, kultary
zalozenej na pravdivejSich hodnotach,
ktora — bez akejkol'vek nadnesenosti
—musi a ma prist’, pretoze je potrebna.

TeSiac sa na stretnutie s Vami

redakcia

s0 Qbophia

Diogenes

Filozof Diogenes jeddval na veceru
SoSovicu.

Uvidel ho filozof Aristipus, ktory
zil komfortne za cenu podlizovania sa
kralovi.

Aristipus sa obratil na neho:

“Keby si sa naucil byt podriadeny
kralovi, nemusel by si jedavat’ tu bied-
nu Sosovicu.”

Na to Diogenes odpovedal:

“Keby si sa bol naucil jest’ SoSo-
vicu, nemusel by si sa liskat’ kral'ovi.”

Anthony de Mello
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V buducich c¢islach:
Michaelovo mystérium

Antropozofia a
nabozenstvo

Kedy sa vteluje dusa?
K problému preruSenia
tehotenstva
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Neni pro mne lakovd ldska, klerd neind omezeni, klerd /'afo pénivé

vino roztrhne ndadobu a rozﬁ]'e se.

Fosli mi lasku, klerd Je chladna a é&ista jako fudy Jést, é/ery’ nese
pozelinani vypralilé zemi a plni domdci hilinené dzbany.

Fosli mi ldsku, klerd by prosdkla do nitra bylosti a odlud stoupala jako
neviditelnd miza [osvazym stromem Zivota, rodic foé/y a pfoofy.

Fosli mi lasku, klerd plnosti miru zactovdva poklid srdce.

Rabindrandtth Thakur




